FE RT ETENT DP 0-44; 99 ET 4; 2X OOTY PLE NO IRONS 5 DE ALS, Hoe 5 
v*\JÞ ; 5; . \ t - £ y F 4 rb J - L (#. > 4% - Wor " x & f a } \ Wy | 'r Fl] kN x; IJ | Ye! { 
\ b ad, y P I 9 } %, \ . " | d \ | * \ - 4 : Wks : 

9? | y ; Yak | ( Mo 2 Wh Sr y K 4 Y Pe "£ 


l 
ry & 
May P&'n. 


{$1 


6 


. " Ws b FMS « of - 

[> * 93 Aba « Ry 4 \ . 4, 

: L <IDS4” L\ p . C 
TW; "TW, 4 - \ 

Nt! I "%), F< 0 | 
-. y x 
3A v : 
(< ka 


* 2 v F £4 
F 


| 2h. £118 
” OF; : 2 \ 4 os : . 0 7 ; p, { FE \ 4 y - [ lo 7:3 
W " V $* * ga q bg = » 4 k LT >< 
\\ Q A [F 0a i po ul p . & \ bu : F 0 J { "H - "G6? - 
+ Cal oy By WE 
. py p * > 


I. 


Y s R$, 


& 
4 PR SP 


4 "Th © i" w.t >, 
CY ES IO. Re 


N/ 7 2 r \* 
oY, \ ki bp! bs 4 x1 A \ T9 ; 10 , 
CLOUDY y CALINNER "i N--1 M 
\ Sly, Fel R* i ON Af. NY he bi) 0 


5 4 Rp IO 90--:. gee OO» fe -2 Je #: a bf PS 7 oh FA 6 JAW; 5 
Of age Burned Rig ea, EASE LE þ 4 Ee MAN. 
* F i = Ga 3 ln. I ; Coy EC IRt - PIO 4 Y's g Q I. <Md ohh a. þ s 44 # 

s lb _ FOY {) "Þ»>, v NE e: , k #) a 


Ree _— 4 () a Io. 0 


144 14a ab 7 
imo aan ns ws > * 


= 


n 
v 


Y £ (1 \ "4 
a ? 
\; k 


2-4 » "8 %. 2 Je S 7 S VV 2 Wvp a - by 0". G "- —- 4 
\F OPEN ENS oe. EY B a7 -4=m. : WF" 
yea = - = +=. a he " _ CS I Y > oO £. ENT, po - 
of SY IR at ST S, > RN = | - AN 4 k 39 F F Jy ES EF - 
- > _ . Dn - wt nd X . 4 4 4 . J ON — 2 « 
| Ln LEN £1 >. a, \ -} Wt CL" 3 Is 3 uþ 
bo —_—_— v5, 7 5D 2; $55. a $7 F d $4. # M4 e X þ l 
Eq FAY p ot 4 i Of 
[ > 1, * 2 So SIA Fo” EE lens DLe + Cad - B- 
i Fn; = Ps on OED le TN G = - a I! © 
= . _—_ - 
[£4 & A e, if LS o - "s 4 
it : WU Eo. bg oge net wot eo Sid onthe 
4+ 5 c AX Xe Pry SF DIES . IF DORA on prot 
[ F- 0 xi f "2 3 - - _ & o 4 ” P nl 
$9! G 08 YT > LENT _— TP > LIS > "I. an 
: *J 7. > _—d - , 
1 
: 


WW 
4's 
k8 


* 
'Þ 


f 


© 


y 
Y 
x 


aca E-- 


#£ f - . 4 7 [ y o , f 
re? werdh ha tn . 
AS Sas $e X62; 

« OSA 


z 
$I 


+ 
4 


mn 
Li 
4 


£ 
© OE > ety. on 9 


” 
ws ” > . 
Tm , 
. 
% ; V VS We 
fl ; ; 
CE  CI.ISS Cx 


7 6 = £ 4 . 
: 4< \ % x , 
©. - =" MBE ALA as = 4 ns TAY WT TER >. 


Volksschriften 


fiber die jiidische Religion 
herausgegeben von 


Dr. Ignaz Ziegler-Karlsbad. 


Il. Jahrgang. 


IV. Hefft. 


Der Talmud. 


Von 


Dr. Simon Bernfeld-Charlottenburg. 


CO ES 


Frankfurt a. M. 


J. Kauffmann 


1914. 


= ) a 


E422 


" 4,& KI 3} .£ Fx * R . @ IC 4&7 BL%Y 2 - : Tis #\.ati So ND EF. Foo ' B —_ A WC H 3% ws x ' þ dS -— wav =: - . 

# bl CES 7 WO T1 Wy ”; i ny 4 C| — "(a QC > 4 bb - ' % } < XN Wy ® P #Y 4 y WA *% m4 P.. A A» , : "- , R p - s % PS C , #2 bf 

v " A's A " FY dy » —, a % y < <1 > « o ” k 4 4 —— a On, C © 4 WF HL >A0 \ ny." y* 4 * | PAS > '&. 7.» > > eB 4 M4 *4 4.8 a0 a% , "4 A gd 

OTE ” 3 q q — : 44 [4 x Fi by \ x7 MT ;—— , - \& M's "is i ' "hy x 3 IS " ay” "7 +; P, -4 , I b— a » * PH) < - 1 4 " 
\ . \ 8 Ls _ 4 ' 4 . 8 1 4 otT 3 ct g . Pr 2% , 4 rk > p 
v + —— —s +7 I " Wd #; ” het V bh ; kd LN. Pa 3. 7 f A » i 4 4 {0 ” NY 4 b_ 4 w! on” Wok e 44* oP 4 » Hh + I - _ Pe” SY { Ly , 
- _ . p'* > Way . - © _——— CC _ : = _ #23 "E AE AZ uf ; ; Lf HA "LH A. 
" p PRs Ws: RO ps POTTY hs "ROI , 


— — 


—— 


F 


. . re 
c OO EI TO Win RLIvTy IIA 


- : 4 a _ by s 
An YT III Lea ey "won Oy - : þ 


a i 


myo mdegpan—ogy 


_——_— wer Nor mayr preteens 05 


: 


- eommr patetiammeM—rconngre Arad Pet comm 
—————— 


—_ . a ct eyed 
Ac - ee Poway © ao eee. a RE —_ DI een nl ee LEED - = — Re ES 7 BR _ _—_ OD a Woo — —— co 
—_ _ - 


Zwei Prinzipien nehmen wir im Judentum wahr, die 
einander scheinbar aufheben, sich aber doch in ihm 
wunderbar harmonisch vereinigt haben: Konserva- 
tivismus und Entwicklung. 

Im jiidischen Volk lebte seit jeher das Gefiihl der 
Pietit gegen das Alte und Uberlieferte, gegen das von 
den Vorfahren Ubernommene. Es war von dem ge- 
Schichtlichen BewuBtsein beherrscht, nicht ein Volk von 
gestern Zu Sein, das sein Kulturleben erst beginnt; 
eS wubte sich im Besitz einer wertvollen Tradition, von 
Sittlichen und religiovsen Wahrheiten, die sich im Laufe 
der Jahrhunderte erprobt und befestigt hatten. Anderer- 
Seits aber zeigte sich dieses Volk zu jeder Zeit in 
voller geistiger Beweglichkeit und wollte nie bei dem 
Ererbten stehen bleiben. Es fiihlte den Drang in sich, von 
Zeit zu Zeit neue religiose und sittliche Werte zu schaf- 
fen, die den jeweliligen geistigen Stromungen entspra- 
chen, oder ihnen voranleuchteten. Das jiidische Volk 
wurde alt, aber es veraltete nicht im Besitz einer 
alten, dem Leben und seinen Impulsen entriickten Kul- 
tur. Bei aller Vorliebe und Verehrung fiir die Uberlieferung 
war in ihm die Kraft der Entwicklung michtig. Diese 
war von dem Konservativismus nur insofern beherrscht, 
als man die Vergangenheit stets im Auge behielt und 
mit ihr nicht brechen wollte. 

Die Entwicklung schritt vorwiarts, neue Verhiltnisse 
Schufen neue Formen selbst im religivsen Leben. Aber 
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man legte darauf Wert, daB der alte Besitz nicht auf- 
gegeben wurde. Das Neue sollte hinzu geschafft, das 
Volk an geistigen Schatzen immer reicher, aber das 
Alte nicht weggeworfen werden. Und das tat man so, 
daB man nachzuweisen suchte, daB das Neue im Alten 
schon enthalten sei. Das ist der Sinn des talmudischen 
Satzes: Gott hat Mose nicht nur die Thora offenbart, 
Sondern auch alles, was spiter tiichtige Jiinger im 
Schriftworte finden wiirden. 

Von diesem Gesichtspunkt aus geht im Judentum 
alles von der einen Quelle aus: von dergottlichen 
Lehre. Sie ist der Ausgangspunkt des religiosen Lebens, 
aller Tugend und aller Wahrheit, der Rechtspflege und 
des RechtsbewuBtseins, aller menschlichen Beziehungen 
in der Familie und in der Gesellschaft. Alles laBt sich auf 
Gottes Wort, wie wir es aus der heiligen Schrift kennen, 
zuriickfiihren. Dadurch gewannen die Normen und Be- 
Stimmungen in hohem Mabe an Autoritat. Aber dabei 
paBte sich immer von neuem das Wort dem Leben an, 
weil es nach den Anforderungen des Lebens gedeutet 
werden konnte und auch gedeutet werden sollte. 

Auf diesem Prinzip der fortschreitenden Entwick- 
lung bei voller Aufrechterhaltung des Uberlieferten beruht 
auch der Talmud, der im engeren Sinn ein Kommentar 
zu der Mischna ist, im weiteren Sinne aber die Fort- 
bildung des Judentums auf der Grundlage der Uber- 
lieferung. 


Um die Wende des zweiten nachchristlichen Jahr- 
hunderts war die Mischna durch den Patriarchen 
Juda I abgeschlossen.*) Es ist noch immer ein strittiger 
Punkt in der Wissenschaft, ob die Mischna von ihm nur 
miindlich gesammelt oder schon schriftlich festgelegt 


1) Siehe ,, Volksschriften {iber die jiidische Religion*®, II. Jahr- 
gang, Il]. Heft. 
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wurde. Das Letztere diirfte trotz mancher ilteren gegen- 
teiligen Bezeugung wohl wahrscheinlicher sein. Jeden- 
falls aber begann man die Mischna gleich nach ihrer 
endgiiltigen Redaktion in den Lehrhiusern zu kommen- 
tieren, Zu erklaren und zu erginzen. Dieses Studium 
der Mischna haben bereits die Schiiler des Patriarchen 
Juda I. begriindet und zu hoher Bliite gebracht. Die 
Sammlung aller dieser Studien zur Mischna nennen wir 
Talmud (d. h. ,,das Studium*, will sagen das Studium 
der Mischna). 

Viele Umstinde haben dazu beigetragen, das tal- 
mudische Studium — s$so wollen wir es in der Folge 
nennen — zu Solcher Hohe zu bringen. Es lag dies in 
erster Reihe im Inhalt und in der Form der Mischna 
Selbst. Die Mischna ist aus der Erlauterung der heili- 
gen Lehre hervorgegangen, wie Sie Jahrhunderte hin- 
durch von den Lehrern lIsraels gepflegt wurde. Die 
religiose Satzung und die Rechtspilege wurden den An- 
forderungen der Zeit angepaſt, aber zu jeder Zeit suchte 
man die erlassene Anordnung durch das Schriftwort zu 
begriinden. Als nun alles in der Mischna festgelegt 
werden sollte, wihlte der Patriarch Juda I. die Form 
von kurzen Lehrsitzen ohne die dazu gehorige Begriin- 
dung. Die Berufung auf das Schriftwort kommt in der 
Mischna nur s$sehr selten vor. Zumeist enthalt Sie Be- 
Stimmungen, von denen wir, wenn wir nur auf die 
Mischna allein angewiesen wairen, nicht wissen wiirden, 
wie Sie entstanden sind. Haufig fehlt s0gar die genaue 
Bestimmung, wie etwas zu halten Sei, indem iiber eine re- 
ligivse Angelegenheit oder einen Punkt der Rechts- 
pflege zwei oder gar mehrere Meinungen mitgeteilt sind, 
ohne daB der Sammler der Mischna eine Entscheidung 
in dem Widerstreit der Meinungen getroffen hitte. Man 
erfahrt auch nicht, warum es zu diesen Meinungsver- 
Schiedenheiten gekommen war. Es heiGBt blo: die eine 
Schule entscheidet so und die andere Schule entscheidet 
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anders; oder: dieser Gesetzeslehrer hat so entschieden, 
der andere anders und ein dritter lehrt wiederum weder 
nach der Meinung des einen noch nach der Meinung des 
anderen, sondern stellt ein drittes Prinzip auf. Da 
man aber wollte, daB die Mischna im religiovsen und im 
Rechtsleben in allen strittigen und zweifelhaften Fallen 
eine entscheidende Auskunft gebe, muBte $sie sonach 
erklirt und erginzt werden. 


Auch in der Form kann man die Anlage der Mischna 
nicht als eine gliickliche bezeichnen. Die Sprache ist 
allerdings klar und in der Wortbildung oft bewunde- 
rungswiirdig. Aber indem alle Bestimmungen in kurzen 
Lehrsitzen, in Paragraphen, formuliert wurden, ware 
eine groBere logischere Schirfe in der Fassung wohl 
am Platze gewesen. Ein Buch von so groBer Bedeutung 
fiir das geistige und wirtschaftliche Leben eines Volkes 
kann in der Ausdrucksweise nicht vorsichtig und nicht 
durchsichtig genug sein. 

Hiatte die Mischna nicht gleich bei ihrer Redaktion, 
Schon mit Riicksicht auf die verehrungswiirdige Per- 
SOnlichkeit des Patriarchen, eine solche grobBe Autoritit 
in der Judenheit erhalten, ware man sicherlich bald zu 
einer anderen Formulierung der Halacha, d. h. der 
- durch die Jahrhunderte angesammelten Entscheidungen 
und Bestimmungen im religivsen und im Rechtsleben, 
geschritten. In der Tat hat es auch nicht an Versuchen 
Solcher Art gefehlt, von denen wir allerdings nicht $a- 
gen konnen, daB sie viel gliicklicher als die Mischna 
ausfielen. So aber blieb die Autoritat der Mischna un- 
angefochten; die Jiinger des Patriarchen Juda 1I., unter 
denen manche Personlichkeiten von groBer Bedeutung 
waren, wagten nicht, sich gegen sie aufzulehnen. Die 
Spateren Geschlechter natiirlich noch viel weniger. 
Andererseits aber sollte die Entwicklung des Judentums 
keine emmung, noch viel weniger eine Unterbrechung 
erfahren. So entstand das Studium der Mischna, der 
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Talmud, von dem J. H. WeiB mit Recht sagt, daB er 
zu der Mischna in demselben Verhiltnis steht, wie diese 
zu der heiligen Schrift. Die Mischna wurde durch das 
talmudische Studium erklart und erweitert, wie die 
Bibel durch die Mischna; dadurch blieb das Judentum 
auf der einen Seite in Steter Entwicklung, in unaufl6s- 
licher Verbindung mit dem Leben und dessen Impulsen, 
auf der anderen im dauernden Zusammenhang mit der 
Vergangenheit. 

War somit die Entstehung des Talmud schon in dem 
Wesen der Mischna begriindet, da infolge ihrer Kiirze 
eine notwendige Erginzung zu ihr gegeben werden mubte, 
vegriindete er Zzugleich die geistige Entwicklung des 
jidischen Volkes, indem er gleichsam eine lebendige 
Mahnung war, das Studium eifrig fortzusetzen. 

Es ist bezeichnend, daB das Wort Talmud (vom 
hebraischen Verbum ,,lamad* ,,lernen* abgeleitet) wie 
wir es schon sagten, eigentlich das Studium, das 
Lernen an sich bedeutet. Bei keinem Volk auf 
Frden hat sich das Lernen, das Streben nach 
Wissen, $0 friih zu der Grundlage des Kulturlebens aus- 
gebildet, wie bei dem jiidischen. Wissen, d. h. die griind- 
liche Kenntnis der heiligen Lehre, verlieh bei den Juden 
das hochste Ansehen. Schon Ben-Sirach (um 200 v. Chr.) 
Schildert begeistert das Ansehen und die Bedeutung der 
Schriftgelehrten. Der Gelehrte erscheint im Kreise der 
GroBten, denn sein Sinn ist danach gerichtet, Gott zu 
erkennen, der ihn geschaffen hat (39, 1—5). Die Mischna 
fiihrt eine Reihe von frommen verdienstvollen Taten an, 
die der Menschen Heil fordern — als die bedeutendste 
aber unter ihnen nennt sie das Studium der gottlichen 
Lehre (Pea I, 1). In einer Zeit der schweren Gefahr 
fanden sich beriihmte Gesetzeslehrer zusammen, um 
dariiber zu beraten, was das Wichtigste Sei, das Stu- 
dium der heiligen Lehre oder die religiovse Praxis. Es 
handelte sSich um die Frage, was von den um den Fort- 


£9 4 F7S, ro <2 PEE: 65. "s ' x2; IE PE ITED 
SC ABUS: hd ad * oo 


IVSWg ogy Res wee  — wp fe oO 


I SUIIr Seine 5 we 
- Wy "19 non 

oy ASI GT As 11 dry 4-7, 44 
wed ew fre 654-4 's R_— = 


AOL WC OE I” 22 
= _— 


Fa UT TUE TRIP TRY Þ 


_ - 


bestand des Judentums besorgten Lehrern zunichst zu 
fordern wire. Sie kamen darin iiberein, daB das Studium 
der gottlichen Lehre das Wichtigste sei, denn die Kennt- 
nis der Lehre fordert von selbst die fromme Tat. 
(Kidduschin 40 b. S. dazu Ziegler ,,Die Geistesreligion 
und das jiidische Religionsgesetz* S. 131). Bigotterie aus 
Unwissenheit stand im Judentum nie im Ansehen. 
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Gerade um die Zeit als die Mischna fertig geworden 
war, entwickelte sich das Studium der Lehre in Pa- 
lastina und in Babylonien in groBtem Umfange. In der 
ersten Rlalfte des dritten Jahrhunderts trat in Palistina 
Ruhe und Frieden im politischen Leben ein. Dies wurde 
von den Juden dazu benutzt, iiberall das Schulwesen zu 
fordern. Beriihmte Lehrer reisten in den palistinischen 
Stadten umher, um iiberall den Schulunterricht zu orga- 
nisieren. In Tiberias aber befand sich die Hochschule, 
deren Autoritit sich die ganze Judenheit unterordnete. 
Und in allen diesen Schulen bildete neben der heiligen 
Schrift die Mischna den Lehrstoff fiir Jung und Alt. 


Ein ausgezeichneter Jiinger des Patriarchen Juda I. 


- der bedeutendste in jenem Kreise, R. Abba Areka (im 


Talmud fast immer R a b genannt), brachte die Mischna 
nach Babylonien, wo sie seitdem viele Jahrhunderte hin- 
durch mit grobem Eifer durchforscht und gelehrt wurde. 
Rab war ein Mann von groBer Gelehrsamkeit und her- 
vorragendem Scharfsinn. Man konnte ihn noch zu den 
letzten Tannaiten rechnen — $so hieBen die Lehrer vor 
AbschluB der Mischna — wie er sich ja auch zuweilen er- 
laubte, seine eigene Meinung gegen die Mischna auf- 
recht zu halten. Von dem Patriarchen hatte er die 
Ordination erhalten, das heiBt das Recht, den Titel Rabbi 
Zu fiihren, eine Schule zu halten und Schiiler auszu- 
bilden. Allerdings erhielt er die Ordination nur mit eine1 
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gewissen Einschrinkung, wodurch der Patriarch die 
Vorherrschaft der palistinisgchen Judenheit iiber die 
babylonische scharf betonen wollte. In Babylonien be- 
griindete Rab das talmudische Studium und brachte es 
bald zu hoher Bliite. Er hatte die Hochschule von Sur a 
ins Leben gerufen, gerade an einer Stelle der jiidischen 
Ansiedlung in Babylonien, wo ehemals groBe Unwissen- 
heit herrschte. Diese Hochschule bliihte etwa acht Jahr- 
hunderte und gelangte im Laufe der Zeit zu groBem 
Ruhm. 

Neben Rab wirkte in Babylonien zur Begriindung 
des talmudischen Studiums der nicht minder hervor- 
ragende Samuel bar Abba, im Talmud einfach 
Samuel oder ,,flerr Samuel* (Mar Samuel) genannt. 
Samuel war eine groBziigige Pers6nlichkeit von viel- 
Seitiger Bildung. Er war Arzt und Astronom und durfte 
von sich Sagen, daB ihm die HimmelsstraBen $0 gut be- 
kannt sejen, wie die StraBen seines Wohnorts Nehardea. 
Wihrend Rab die Ordination nur mit gewissen Ein- 
Schrankungen erhielt, wurde sie dem Samuel gar nicht 
erteilt, obwohl er sich oftmals in Palistina aufhielt und 
dem Patriarchen, der viele Jahre hindurch schwer leidend 
war, arztliche Hilfe leistete. In Nehardea griindete Samuel 
eine Hochschule, auf der das Studium der Mischna eben- 
falls mit groBem Eifer gepflegt wurde. Trotzdem Samuel 
keine Ordination erhielt, war sein Ansehen groBer als 
das Seines Freundes Rab. Wurde doch sogar spiter die 
Bestimmung getroffen, in allen strittigen Fallen, wo 
Samuels Meinung der Rabs entgegenstand, nach der des 
Samuel zu entscheiden. Von Samuel riihrt auch der 
wichtige, Seit jenen Tagen unentwegt hochgehaltene 
Grundsatz her, daB die Juden sich im biirgerlichen 
Rechte stets nach den Landesgesetzen zu richten haben. 

Begann $0 in Babylon mit Rab und Samuel eine 
neue Zeit religios-geistigen Lebens, $so Setzten fast 
Zur Selben Zeit auch in Palistina hervorragende Lehrer 
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das Studium unter Zugrundelegung der Mischna des 
R. Jehuda fort. Unter diesen ragte ganz besonders 
Jochanan ben Naphcha hervor. Auch er war Schiiler des 
Patriarchen, gab aber spiter zu, damals noch nicht 
imstande gewesen Zu Sein, den scharfsinnigen Aus- 
einandersetzungen - zwischen dem Patriarchen und Rab 
zu folgen. Unter dem Patriarchat Judas II. wurde er 
Schuloberhaupt in Tiberias. Damit wurde die alte Ein- 
richtung, daB der Patriarch aus dem flause Hillels 
zugleich den Vorsitz im Kollegium fiihre, aufgehoben. 
Jochanan hat eben an Wissen und Bedeutung die zeit- 
genossischen Patriarchen weit iiberragt. 


R. Jochanan war eine in jeder Beziehung bedeutende 
Pers6nlichkeit, ausgezeichnet durch ein umfangreiches 
Wissen und durch vorziigliche Charaktereigenschaſften. 
Seine Zeitgenossen und die Nachwelt konnten seine 
Herzensgiite, seine fromme Gottergebenheit, seine Wahr- 
haftigkeit und sein mannhaftes Eintreten fiir die Gerech- 
tigkeit nicht genug riihmen. Seine Menschenfreundlich- 
keit dehnte er auch auf die heidnischen Sklaven aus, in 
denen er die Menschenwiirde achtete. Auch die vom 
Judentum Abgefallenen lehrte er, milde und menschen- 
freundlich zu behandeln (Aboda sara 26 a). Ebenso ver- 
Hielt er sich freundlich zu den Samaritanern, trotz der 
ewigen Reibungen, die zwischen ihnen und den Juden 
zu herrschen pflegten (Cholin 5 b). 

Seine Schwester, die ungewohnlich schon war, ver- 
heiratete Rabbi Jochanan an einen merkwiirdigen Mann, 
an Simon ben Lakisch. Dieser war von grober 
Korperkraft, sodaB er sich eine Zeit lang sein Brot als 
Gladiator verdiente. Rabbi Jochanan erkannte aber 
Seine ausgezeichnete Begabung und riB ihn aus diesen 
unwiirdigen Verhiltnissen heraus. Er fiihrte ihn in das 
Studium der Thora ein, in dem es Simon ben Lakisch dann 
Sehr weit brachte. In der scharfen Diskussion kam ihm 


keiner von seinen Zeitgenossen in Palistina gleich. Er 
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Starb ziemlich jung; wie es hieB, hatte er sich allzu sehr 
eine Krinkung zu Herzen genommen, die ihm Ssein 
 Schwager R. Jochanan dadurch unwillkiirlich zugefiigt 
hatte, daB er ihn einmal an sein friiheres Handwerk 
erinnerte. Seit dem Tode Simons fiihlte sich R. Jochanan 
im Lehrhause vereinsamt; ihm fehlte die anregende 
Diskussion, die der Verstorbene hervorzurufen verstanden 
hatte. 

Diese drei Minner, Rab und Samuel in Babylon und 
R. Jochanan in Palistina, waren die eigentlichen Schopfer 
des Talmud, d. h. der Mischnaforschung, die sie und 
ihre Jiinger gepflegt und deren Ergebnisse im palisti- 
nischen und babylonischen Talmud niedergelegt sind. Die 
Schule, die sie gegriindet haben, hieB die der ,, Amorier*, 
der Erklirer. Denn im Gegensatz zu den Autorititen der 
Mischna, ,,den Tannaim* (Lehrer), nannten sich die 
Spiteren bescheiden bloB Erklirer, d. h. Erklirer der 
Mischna. Trotz aller Selbstindigkeit lehnten sie es ab, 
etwas Neues schaffen zu wollen, vielmehr hielten sie 
die Autoritat der alten Gesetzeslehrer hoch, ebenso wie 
die Gesetzeslehrer der friiheren Jahrhunderte das 
Schriftwort als Grundlage ihrer Lehren anerkannt 
hatten. 


X* 


Sowohl auf den babylonischen Hochschulen, Sura 
und Nehardea, wie auch auf der palistinischen Hoch- 
Schule zu Tiberias war die Art und Weise des Mischna- 
Studiums urspriinglich die gleiche. Man trug die Mischna 
in der Reihenfolge Lehrsatz fiir Lehrsatz vor. Dann 
begann die Diskussion, in der der Wortlaut der 
Mischna nicht nur erklart und interpretiert, Sondern 
auch mit logischer Schirfe kritisch erortert wurde. 
Wo in der Mischna eine gesetzliche Bestimmung 
Haupt- und Nebensatz hat, oder wo sie tiber einen 
Fall nach zwei Moglichkeiten hin Bestimmung trifft, 
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wurde eine $Sehr eingehende Diskussion dariiber ge- 
fiihrt, ob Haupt- und Nebensatz nicht einander wider- 
Sprechen, oder ob in den gegebenen zwei M6glichkeiten 
kein logischer FehlschluB zu finden $sei. Da die Sittze 
der Mischna, wie wir es schon erwihnt haben, in der 
Tat nicht immer mit geniigender Schirfe formuliert 
waren, und die Einfachheit und Klarheit in der Stilisierung 
hiufig auf Kosten des logischen Aufbaus geschah und 
zwischen den einzelnen Sitzen nur allzu oft Zusammen- 
hang und Begriindung fehlte, war die talmudische 
Diskussion an sich ebenso gerechtfertigt wie niitzlich, 
ja unerlaBlich. 

Das Wesen der talmudischen Erorterung der 
Mischna ist darin zu suchen, daB sie auf die Quellen, aus 
denen die Mischna geflossen ist, Zuriickging. Die 
NMNischna ist, wie wir wissen, eine Sammlung, in der das 
Ergebnis der Schriftauslegung von vielen Jahrhunderten 
in kurzen Sitzen zusammengestellt ist. Selbst wo sie 
eine Bestimmung, eine Halacha, mit dem begriindenden 
Schriftwort, dem Midrasch, anfiihrt, was nicht sehr 
haufig geschieht, gibt sie nicht an, welche griindliche 
Erorterung an das Schriftwort sich gekniipft hat und 
ihr vorangegangen ist. Hiufig kommt es vor, daſÞ 
in Yer Mischna keine bestimmte Entscheidung ge- 
troffen, Sondern die verschiedenen Meinungen der Ge- 
Setzeslehrer nur lose aneinandergereiht werden. Abge- 
Sehen nun davon, daB es in solchen Fillen no6tig 
erschien, die endgiltige Entscheidung festzustellen, 
wollte man auch die Griinde der Meinungsver- 
Schiedenheit der Gesetzeslehrer kennen. Denn nur $0 
konnte man Sich fiir die eine oder andere Meinung ent- 
Scheiden. Eine beliebte Formel im Talmud ist in solchen 
Fallen die Frage: Worauf ist diese Meinungsverschieden- 
heit zuriickzufiihren? Man zog dann die Quellen heran 
und zitierte das Schriftwort, das die Grundlage des Lehr- 
Satzes in der Mischna war. Dieser Gesetzeslehrer, sagte 
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man nun, habe*' das Schriftwort $so erklirt, der 
andere habe es anders aufgefaBt. Daran schloB sich dann 
gewohnlich die Frage, warum die Gesetzeslehrer in der 
Auffassung des Schriftwortes nicht einig waren. Die Ant- 
wort lautete regelmaBig, jeder Lehrer $sei von einem 
anderen CGrundgedanken in der Erklirung der Biicher 
Moses ausgeg: 1gen. Oder die Gelehrten wiesen in der 
Diskussion naci, daB in den Entscheidungen, wie Sie d 
Mischna brachte, doch noch manches ungeklirt unu 
zweifelhaft sei. 

Zwei Beispiele mogen das ve1i 1nschaulichen. Die 
Mischna (Gittin IV,) enthilt folgende Bestimmung: Ein 
heidnischer Sklave, der einem Juden gehort, gerit in die 
Gefangenschaft von Heiden, aus der ihn ein anderer 
Jude loskauft. Wenn er ihn losgekauft hat, um ihn fiir 
Sich als Sklaven zu behalten, bleibt er Sklave; hat er ihn 
aber losgekauft, um ihm die Freiheit zu verschaffen, sol! 
der Losgekaufte frei bleiben. Rabbi Simon b. Gamaliel ist 
aber der Meinung, er bleibt auf alle Falle Sklave. 

An diese klare Bestimmung kniipft der Talmud 
(Gittin 37 b) folgende Diskussion. Wie steht die Sache ? 
Hat der rechtmaBige Besitzer alle Hoffnung auf die Wie- 
dererlangung des Sklaven schon aufgegeben (im talmu- 
dischen Recht spielt das Aufgeben einer in Verlust gera- 
tenen Sache eine grobBe Rolle), wie soll ihm der Sklave 
zuriickgegeben werden, Selbst wenn er zu diesem Zwecke 
losgekauft wurde? latte er diese Hoffnung nicht aufge- 
geben, wie kann man ihm sein Eigentum entziehen, weil 
ein anderer den Sklaven zum Zwecke der Freilassung 
losgekauft hat? Wir sehen, wie selbst iiber eine einfach 
und klar lautende Mischna sich sofort Fragen er- 
hoben, sobald man der Sache tiefer auf den Grund ging. 
In der ausfiihrlichen Behandlung solcher Fragen besteht 
eben die talmudische Diskussion. 

In der Mischna (Sabbat 1I;) heiBt es: Jeder Haus- 
vater $soll Freitag abends, bevor es dunkel wird, im 
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Hause fragen, ob bereits von den am Sabbat zu verzeh- 
renden Speisen der Zehnt' abgeaoben wurde (am Sabbat 
Selbst darf man dies nicht verrichten). Dann soll er an- 
ordnen, die Sabbatlichter anzuziinden. Hat er aber dies 
versiumt und ist bereits Halbdunkel eingetreten, dann 
darf nur von dem der Zehnt abgehoben werden, woriiber 
man im Zweifel ist, ob es gezehntetes Getreide ist 
oder nicht. (Von dem aber nicht, das sicher nicht ge- 
zehntet ist.) Also scheinbar ganz klar. Und doch findet 
der Talmud (Sabbat 34a) einen Widerspruch in der 
Mischna. Nach dem ersten Satz nimlich darf nur vor 
Eintritt der Dunkelheit etwas geschehen, wihrend im 
Halbdunkel nichts mehr vorgenommen werden darf, 
nach dem zweiten Satz aber ist es doch gestattet, etwas 
auch im Halbdunkel zu tun. Die Losung dieses aufgefun- 
denen Widerspruches ist das Thema der nachfolgenden 
talmudischen Diskussion. 


Im Laufe der Zeit kam in diese talmudischen 
Diskussionen eine gewisse Methode hinein. Der vorge- 
tragene Lehrsatz der Mischna wurde vor allem in seine 
Teile zergliedert. Wurde nachgewiesen, daB Haupt- und 
Nebensatz im Grundprinzip nicht iibereinstimmen, so kam 
man zu dem Ergebnis, daB die Lehrmeinungen z weier 
Gesetzeslehrer vorliegen, die der Redaktor der Mischna 
zuSammengefaBt habe. Er habe in dem einen Fall nach 
der einen und in dem anderen Fall nach der anderen 
Meinung entschieden. Und da man im Lehrhause nicht 
nur die Mischna kannte, sondern auch alle ihre Vorar- 
beiten, die in den meisten Fallen AufschluB iiber die be- 
handelten Fragen geben konnten und in den meisten 
Fallen auch AufschluB gaben, von wem der eine und vou 
wem der andere Satz stammte, war diese Art der 
Mischna-Erklirung leicht. Eine zweite Methode war die, 
daB man eine Bestimmung in der Mischna mit einer 
anderen, die an anderer Stelle stand, in Zusammenhang 
brachte und einen Widerspruch zwischen den beiden nach- 
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wies. Die Losung dieser Frage geschah ebenfalls dadurch, 
daB man zwei einander widersprechende Lehrmeinungen 
alterer Gesetzeslehrer heranzog und dazu sagte: Rabbi 
(d. h. Rabbi Juda I. der Redaktor der Mischna) habe an 
der ersten Stelle die Lehrmeinung des einen Gesetzes- 
lehrers aufgenommen, $spiter aber sei er davon abge- 
wichen, um die Meinung des anderen gelten .u lassen. 
Dabei handelte es sich oft nicht etwa um gegenteilige 
Entscheidungen in einer und derselben Sache; denn 
Solche offenbaren und klaffenden Widerspriiche hitte sich 
Rabbi Juda denn doch nicht zu Schulden kommen lassen. 
Aber indem der Talmud allen Sitzen der Mischna tief auf 
den Grund zu gehen trachtete, konnte es vorkommen, daB 
eine Entscheidung iiber die Bestimmungen der Sabbatruhe 
mit einer solchen in eherechtlichen Fragen in Wider- 
Spruch stand. Es ist durchaus irrig, diese Art des For- 
Schens als haarspaltend zu bezeichnen. Der Talmud ging 
eben von dem richtigen Standpunkt aus, daB bei aller 
Verschiedenheit des Gegenstandes die allgemeinen 
Regeln und die Art der Erliuterung dieselben sein 
miissen. Durch solche scharfsinnige Untersuchung wurde 
erreicht, daB jeder Lehrsatz griindlich und genau erortert 
wurde, ob er in allen seinen Teilen stimme. Man ver- 
Suchte innere Widerspriiche oder solche von anderen 
Lehrsitzen her nachzuweisen, um Sie dann durch die 
Diskussion zu beseitigen. Erst nach eingehender Diskus- 
Sion und im Laufe derselben stand das Gegebene fest und 
unanfechtbar da; der aufgeworfene und dann beseitigte 
Zweifel hatte die GewiBheit befestigt und das Ergebnis 
geSichert, die Halacha, die Entscheidung war endgiltig 
bestimmt. 


* &* 
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Indessen ergab sich doch, fast schon mit dem Beginn 
des talmudischen Studiums, eine Verschiedenheit Zzwi- 
Schen der babylonischen und palistinischen Schule. Diese 
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Verschiedenheit hatte mannigfache Ursachen. Die erste 
war, daB man im Lehrhause die Mischna nicht v or - 
las, wie Sie eventuell im Texte niedergelegt war, son- 
dern Sie aus dem Gedichtnis vortragen lieB. Die 
Vortragenden wurden ebenfalls ,,Tanaim* genannt, sind 
aber mit den gleichnamigen alteren Gesetzeslehrern nicht 
zu verwechseln. Sie waren eine Art Phonograph: sie 
Sagten alles auswendig her, genossen jedoch gar keine 
Achtung als Gelehrte. In der Diskussion, die sich dann 
an den vorgetragenen Lehrsatz der Mischna kniipfte, 
kam es hiufig vor, daB man eine Anderung im Wort- 
laut vornahm. Wohl wurde der Text nicht tatsfiichlich 
geiindert, aber man behandelte ihn so, als ob er anders 
gelautet hitte. Man $sagte: diese oder jene Mischna 
miiBte eigentlich so lauten. Der Hauptsatz miiBte Neben- 
Satz werden und umgekehrt. Es ist nun selbstverstind- 
lich, daB diese Diskussion in den beiden Lindern zu 
verschiedenen Ergebnissen fiihren muBte. Die zweite 
Ursache der Verschiedenheit war, daB es abweichende 
Textierungen der Mischna gab. Oft sehen wir, da 
die palistinischen Amorier an mehreren Stellen einen 
anderen Wortlaut hatten als die babylonischen. Der 
Patriarch Juda I. hat ja, wie wir wissen, die schon 
redigierte Mischna einer nochmaligen Revision unter- 
zogen. Man kann somit annehmen, daB in Babylonien eine 
andere Redaktion bekannt war als in Palistina. Womit 
nicht gesagt sein soll, daB die eine Redaktion der Mischna 
auf Palistina und die andere auf Bayblonien beschrinkt 
geblieben wire; das war bei den engen Beziehungen der 
Lehrhiuser der beiden Linder ausgeschlossen. Aber 
jedenfalls schien man in Palistina die eine, in Babylon 
die andere bevorzugt zu haben. Als dritte Ursache der 
Verschiedenheit mag noch gelten, daB die babylonischen 
Hochschulen in der Behandlung des Mischnatextes gro- 
Gere Freiheit sich gestatteten als die palistinischen, die 
ihnm eine viel groBGere Heiligkeit zuerkannt haben. 
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So entstand schon friih eine Verschiedenheit zwi- 
Schen der in Palistina und der in Babylonien iiblichen 
Lehrweise. Noch bevor es einen palistinischen und 
einen babylonischen Talmud gegeben hatte, bestanden 
Schon zweierlei Arten von talmudischer Lehrweise. So 
lange Rab und Samuel noch lebten und den Hochschulen 
vorstanden, zeigten sich die Gegensitze noch nicht 
in voller Schirfe. An der Art, wie R. Jochanan in Ge- 
meinschaft mit seinem Schwager R. Simon ben Lakisch 
die Mischna studierte, Sehen wir, daB auch in Palistina 
dieselbe Lehrweise in der Behandlung des Stoffes 
beliebt war. Aber in Palistina wuBte man MaB 
Zu halten. Die Diskussion iiber die Mischna wurde 
nicht Selbstzweck; sie artete nicht in Geistesspielerei 
und in Spitzfindigkeiten aus. Auch in Babylonien blieb 
man zZzuerst innerhalb dieser Schranken. Aber schon das 
zweite Geschlecht der babylonischen Amorier trieb die 
Diskussionen auf die Spitze. Nach dem Tode Samuels 
ging die Hochschule von Nehardea ein und an ihre Stelle 
trat die von Pumbadita. Die ,,Spitzfindigen von Pumba- 
dita®, denen nachgesagt wurde, da sie ,,einen Elephanten 
durch ein Nadelohr zu ziehen gewohnt sejen*, erlangten 
in der Folge groBe Beriihmheit. Die Kunde von ihren 
Leistungen, von ihren Ubertreibungen, drang nach Pa- 
lastina und erregte bei dem inzwischen alt gewordenen 
R. Jochanan Unmut und Tadel. Er fand diese Art des 
Thorastudiums unfruchtbar und sagte der babylonischen 
Judenheit nach, daB sjie wohl gelernt habe, aber nicht 
zu lehren verstehe. . Mitunter gab er seinem Arger in 
heftigen Worten Ausdruck, obwohl er der Verstandes- 
Scharfe der Babylonier seine Bewunderung nicht ver- 
Sagen konnte. Aber nicht nur in Palistina erregte diese 
Lehrweise oft Unmut. Auch in Babylonien selbst miBfiel 
Sie manchen begabten Jiingern, und einige zogen es aus 
diesem Grunde vor, die babylonischen Hochschulen zu 
verlassen und nach Palistina zu ziehen. Diese Jiinger 
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gaben die babylonische Lehrweise auf und eigneten sich 
die einfache und schlichte, in Palistina iibliche an. In 
ihre babylonisxche fleimat zuriickgekehrt, suchten sie 
dann die spitzfindige Behandlung des Lehrstoffes zu be- 
kimpfen. Sie zogen Sie mitunter ins Licherliche. Am 
meisten tat dies R. Jeremia, der absichtlich die unmog- 
lichsten Fragen stellte, bis man seine Absicht merkte 
und ihn aus dem Lehrhause verwies. Stets hieB es, daB 
die babylonischen Juden unter der Unkultur der heidni- 
Schen Umgebung den Sinn fiir die Einfachkeit und Klar- 
heit eingebiiBt hitten. Und wenn man sich auch in 
Babylonien iiberlegen fiithlte, s0 verfehlte der in Pali- 
Stina laut gewordene Tadel keineswegs Seine Wirkung. 


3 3 
X* 


Wir haben bisher iiber die Fortbildung der miind- 
lichen Lehre durch den Talmud gesprochen, so weit es 
Sich um den halachischen, d. h. rein juristischen und 
religionsgesetzlichen Teil handelt. Aber auch die 
Agadaua, die fiir die religionsgeschichtliche Entwickelung 
des Judentums von groBer Wichtigkeit war, wurde in 


- den Lehrhiusern vorgetragen und liebevoll gepflegt. 


Die Agada, die das Schriftwort in seiner Ssittlich- 
religiosen Bedeutung auffaBt und vertieft, ging schon 
in den altesten Zeiten neben der Halacha her. Es ist 
eine falsche Behauptung, daB man in der nachbiblischen 
Zeit lediglich auf die Befolgung des Gesetzes achtete. 
Die heiligen Blicher boten nicht bloB religionsgesetzliche 
Bestimmungen, sondern auch religivse Belehrung und 
wirkten durch den erzihlenden Teil, in dem der israeli- 
tisxchen Glaubensgemeinschaft leuchtende Bilder aus der 
Vergangenheit vorgefiihrt wurden, wie auch durch die 
Erklarung der prophetischen Reden und die gehaltvollen 
Weisheitsspriiche ethisch erzieherisch. Wahrend nun die 
Halacha die Aufgabe hatte, das Volk dariiber zu belehren, 
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was man tun solle, lehrte die Agada, wie es zu tun 
Sei. Die Agada drang in die Tiefe der Religiositit; sie 
war in gewissem Sinne Fortsetzung der Prophetie 
Israels und lehrte die ewigen sittlichen Wahrheiten in 
volkstiimlicher und gemeinverstindlicher Form. In der 
Agada gelangte der ethische Gehalt des Judentums zum 
Ausdruck. Was die Halacha religionsgesetzlich zu tun 
oder zu lassen lehrte — und das Judentum zog auch 
das Rechtsleben in den Bereich der religiosen Norm — 
das begriindete die Agada $so, daB sie den Zusammen- 
hang des Gesetzes mit der sittlichen Verinnerlichung 
nachzuweisen bestrebt war. Fiir die Agada bildeten 
Sonach die religiovsen Gebote und Verbote nur die 
iuBGeren Formen des ethisch-religiosen Wesens des 
Judentums. 

Die altere Halacha war von der Agada durchsetzt 
und beherrscht. Wir finden dies in den Sammlungen 
Mechilto, Sifra und Sifre, wo die Halacha sich, wenn man 
den Ausdruck gebrauchen darf, in einem Blumenbeet der 
Agada befand. Die Mischna, die einen praktischen Zweck 
vor Augen hatte, beschrinkte den agadischen Bestand- 
teil des nachbiblisxchen Judentums auf den Traktat 
,,Spriiche der Viter®*, in dem sich allerdings die schon- 
Sten Perlen altisraelitisxcher Spruchweisheit finden, und 
auf andere wenige Stellen. Aber die anderen Produkte 
der Agada, die in der Mischna keine Aufnahme gefunden 
hatten, gingen ebenso wenig verloren, wie die von der 
Mischna ausgeschlossene halachische Diskussion. Der 
Talmud nahm sie wieder auf und bildete sie in der herr- 
lichsten Weise fort. 


* 


Die Agada wurde besonders in Palistina mit groGem 
Erfolge gepflegt. In dem palistinischen Boden lag gleich- 
Sam die Saat, die von den Propheten ausgestreut wor- 


2% 


mm IE Cat eines Peng EC nn iD ame ec Re Ds Oe AAIEE OSEgacD> fm I Bee AELDIG _ 
LOS On ou rt rr gs ry on I RL a rao ———_—_ or ra p_r—_ a uma WRIT - m_ - _ _ 


F_ HR" AA 4 : , - _ 

. —— I EE Eh 5 th = . _ 

wy Pe. a Fo me Ry ; En. ns 3 IF ot 2 h _ ec, - >. 
J ECCAac3. hs "W- : ws 


20 


den war, und sie zeitigte jetzt neue kostliche Friichte. 
Das halachische Studium war die Arbeit des Tages, 
wihrend die Agada die Erholung bot. Mitten in der 
halachischen Diskussion gab es irgend einen Ankniipfungs- 
punkt fiir die Agada, und dann floB diese frisch und 
lebendig aus unversiegbarer Quelle. Der Zusammenhang 
war auberlich nur lose, aber innerlich um $so fester. 
Denn mochte man von den Tagen der Vorzeit 
Sprechen, von den Erlebnissen der Patriarchen, der 
Propheten und der groBen Lehrer, oder von der Natur 
Gottes, sSeiner Weisheit, Seiner Gerechtigkeit und seinem 
Walten auf Erden; mochte man von den Leiden 
Israels reden oder von dessen glinzender Zukunft, von 
der man trotz aller Drangsale der Zeit felsenfest iiber- 
zeugt war; mochte man iiber das Verhiltnis Israels zu 
Seinem Gotte tiefsinnige Betrachtungen ankniipfen oder 
iiber die Natur des Menschen und dessen Neigungen 
oder tiber die Beziehungen des jiidischen Volkes zu der 
ganzen Menschheit — alles floB aus der einen Quelle: 
aus dem Judentum, aus dessen ewigen Idealen. Deshalb 
kniipft die Agada stets an einen Bibelvers an, an das 
Wort der Thora oder an einen Ausspruch der Propheten 
Qder an einen biblischen Weisheitsspruch. Man bezog 
den Inhalt auf die Zeitereignisse. Alles hatte seine An- 
deutungen und seine Anspielungen. Das Wort blieb ewig 
lebendig, das Ereignis aus uralten Tagen s$pielte sich in 
der Spiteren Zeit gleichsam nochmals ab, die Erzihlung 
Schildert mit unverminderter Lebendigkeit das, was vor 
dc:, Augen der Zeitgenossen geschah. Jakob und Fsau, 
die beiden Briider, unter denen Reibungen aller Art statt- 
fanden, wurden $symbolische Typen fiir Israel und die 
nichtjiidischen V6lker. Esau haBte Jakob: die Volker ver- 
folgen Israel. Jakob bemiihte sich immer, Esaus Zorn 
zu beschwichtigen: ebenso $sucht Israel den Frieden mit 
Seiner Umgebung und liBt sich nicht durch die schroffe 
Antwort der anderen abschrecken. ,,Die Volker spre- 
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chen nicht zu Israel: Gottes Segen iiber euch; aber wir 
Sprechen doch zu den Volkern: Wir sSegnen euch im 
Namen des Herrn, unseres Gottes* (jer. Aboda sara III). 


Natiirlich waren es nicht immer solche vers6hn- 
liche, die edelste Menschenliebe atmende Worte, die 
das leidende Volk fiir seine Peiniger hatte; der Brust 
der hart Gequilten entrang sich oft auch ein erschiittern- 
der Aufschrei, eine bittere Klage iiber die unaufhorlichen 
Drangsale. Die Agada ist keine Sammlung von 
Spruchdichtungen, sondern die LebensiuBerung eines 
Volkes, wie Sie die verschiedenen Zeiten und ver- 
Schiedenen Verhaltnisse gezeitigt hatten. Aber gerade 
deshalb ist die Fiille von Ausspriichen, die die edelste 
Menschenliebe und die erhabenste Sittlichkeit lehren, 
von um $0 groBerer Bedeutung. Das war die Ethik des 
jiidischen Volkes in den hirtesten Zeiten der grausamen 
Verfolgungen, der Knechtung und der Entrechtung. Denn 
gerade in sSolcher Zeit bliihte die palistinische Agada aufs 
herrlichste. ,,Friiher, als man im Gliick lebte, vertiefte 
man sich in das Studium der Halacha; jetzt aber, wo 
das Volk so schwer leidet, und die Knechtschaft auf 
ihnm $so schwer lastet, Sucht es Trost in der Agada*"* 
(Midrasch zum Hohenliede 2, 5). 


* = 
* 


In Palistina gelangte die Agada nicht nur zu hoher 
Bliite, $ondern auch zu hoher Bedeutung. Ihre Pfleg- 
Stitte war das Lehrhaus, aber sie entwickelte sich voll 
erst im Gotteshause, in der religiosen Volksversamm- 
lung. An Sabbaten und Feiertagen wurden belehrende 
religiovse Vortrige gehalten, an denen das ganze Volk, 
nicht nur die Gelehrten, teilnahmen. Diese Vortraige 
waren im Volke sehr beliebt und ,,alle liefen hin, die 
Worte der Agada zu horen*®. Im Laufe der Zeit ent- 
Standen auch Redner, die fiir diese Art von belehrenden 
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Vortrigen besondere Begabung besaBen und die Horer 
zu fesseln verstanden. Diese ,,Agada-Gelehrten*® standen 
mitunter den anderen Amoriern in der Beherrschung 
der Halacha nach, zeichneten sich jedoch durch ihre 
rednerisxche Begabung, Gemiitstiefe und dichterische 
Intuition aus. Andere wiederum waren ebensolche Mei- 
Ster in der Halacha wie in der Agada. Auf palistinischem 
Boden sind so viele agadische Erzeugnisse entstanden, 
daB sie nur zum kleinsten Teil Aufnahme in beiden Tal- 
muden finden konnten. Es entstanden daher viele 
agadische Sammlungen, die man gewohnlich mit dem 
Namen ,,Midrasch* (Auslegung, d. h. Auslegung der hei- 
ligen Schrift) bezeichnete, die wohl nicht mit dem Tal- 
mud verbunden sind, aber zu ihm gehoren. Denn sie 
Sind aus derselben Quelle geflossen und verdanken ihre 
Entstehung demselben religiovsen Geist des jiidischen 
Volkes: der Pietit fiir das Alte und Uber- 
lieferte ver bunden mit dem unbezwing- 
lichen Drange, auf dem religio6sen Boden 
immer Neues zu schaffen. 


Auf babylonischem Boden war die Agada minder 
gliicklich. Wohl finden wir auch in den Hochschulen 
Sura und Nehardea mit dem Beginn des talmudischen 
Studiums vielversprechende Anfinge der Agada; Rab 
und Samuel zeigten auch fiir sie groBe Begabung, zumal 
Sie ja viel von Palistina zu iibernehmen in der Lage 
waren. Aber trotzdem zeigten sich die Verhiltnisse in 
Babylonien der Entwicklung der Agada weniger glinstig. 
An dessen Hochschulen wurde das Gemiitsleben von der 
Verstandesschirfe, der Dialektik, iiberwogen. Zwar 
wurde auch dort der halachische Vortrag hiufig von der 
Agada unterbrochen, aber so weit man nicht die palisti- 
nische Agada vortrug, waren die ejigenen Schopfungen 
Selten von Wert. DaB die Agada in solchem Umfange zu 
offentlichen Vortrigen gedient hitte, wie in Palistina, 
horen wir nirgends. Gegen die minderwertige Agada, wie 


— —— — — — - —  — — — — 


23 


Sie von unbegabten und zu dichterischer Schopfung unge- 
eigneten Rednern entstanden ist, hat man sich in spiterer 
Zeit wehren miissen, indem man das Prinzip aufstellte, 
daB der Agada nicht derselbe Wert beizumessen sei, wie 
der Halacha, d. h. daB man nicht fiir alle Schopfungen der 
Agada die moralische Verantwortung iibernehmen wollte. 
Dieses Prinzip ist an sich gewiG richtig. Aber man darf 
daraus nicht den SchluB ziehen, daB die Agada, in der 
der sittliche Gehalt des Judentums niedergelegt ist, im 
Werte hinter der Halacha stehe, was so verstanden wer- 
den konnte, daB die religiovse Praxis, die Ausiibung des 
Zeremonials, mehr bedeute als die religivse Gesinnung. 
Dagegen verwahrt sich schon ein Ausspruch der Agada 
Selbst: , Wenn du die wahre Natur dessen erkennen 
willst, auf dessen GeheiB das All entstanden ist, so lerne 
die Agada, denn nur durch sie kannst du dich Gott 
niher bringen* (Sifra Ekeb). Nur den minderwertigen 
Erzeugnissen der Agada wollten die Weisen jene 
Autoritat nicht zuerkennen, die der Agada in ihrer 
Gesamtheit ebenso wie der Halacha zukam. 


Das eigentliche talmudische Studium, d. h. die 
Diskussion iiber die Mischna, fand in Palistina friiher 
Seinen AbschluB als in Babylonien. Es wird allgemein an- 
genommen, daB die politischen Verhiltnisse im heiligen 
Lande, die zunehmenden Bedriickungen der Juden, Seit- 
dem das Christentum im r6mischen Reich Staatsreligion 
wurde, das talmudische Studium beeintrichtigt hitten. 
Indes, mogen diese auBeren Umstinde auch mehr oder 
weniger von EinfluB gewesen sein, man wird die Hlaupt- 
ursache fiir den AbschluB des talmudischen Studiums in 
Palistina doch eher darin zu suchen haben, daB dieses 
bei der palistinischen Judenheit niemals Selbstzweck 
war. Man wollte nur die Mischna kommentieren und 
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SOweit erginzen, als es in den Forderungen der Zeit lag. 
Mit der Erreichung dieses Zieles hatte in Palistina das 
talmudische Studium seine Grenze erreicht. Als Geistes- 
iibung, als Schule des Scharfsinns galt es dort nie. In 
Babylon dagegen, wo das Studium der Mischna eine 
Schule der Verstandesiibung und -Schiriung wurde, 
horte es niemals auf. Hingegen entwickelte sich die 
Agada in Palistina noch weiter fort und iiberdauerte das 
talmudische Studium um mindestens fiinf Jahrhunderte, 
wahrend sie in Babylon immer geringere Pflege fand. 


* * 
* 


Altere jiidische Historiker fiihren die Abfassung 
des palistinischen Talmuds (zumeist unrichtig 
als Jerusalemer Talmud bezeichnet, hiufig aber als 
Talmud des Abendlandes, da Palistina Babylonien gegen- 
iiber Abendland war) auf R. Jochanan, d. h. also zeitlich 
Spitestens auf die zweite Hilfte des dritten nachchrist- 
lichen Jahrhunderts zuriick. Dies ist zweifellos falsch, 
denn der palistinische Talmud fiihrt hiufig die Meinun- 
gen von palistinischen und babylonischen Amoraern an, 
die viel $piter als R. Jochanan gelebt haben. Maimonides 
irrt sich in der Einleitung zu seinem groBen Religions- 
kodex hinsichtlich des Redaktors des palistinischen 
Talmuds, gibt aber die Abfassungszeit richtig an. Er 
meint nimlich, R. Jochanan hitte den jerusalemischen 
Talmud etwa 300 Jahre nach der Zerstorung des zwei- 
ten Tempels verfaBt. Das wire etwa 370 n. Chr., was 
_ durchaus richtig ist. DaB Maimonides R. Jochanan als 
den Verfasser des Talmud in $so spiter Zeit annimmt, 
ist wohl auf nicht geniigende Beachtung des Zeitdatums 
oder darauf zuriickzufiihren, daB eine spitere Sage R. Jo- 
chanan 400 Jahre alt werden laBt. In Wirklichkeit ist die 
Redaktion des palistinischen Talmud um 325 (etwa 50 
Jahre nach dem Tode des R. Jochanan) von R. Jose, einem 
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jiingeren Zeitgenossen des R. Jochanan, in Angriff ge- 
nommen worden. Endgiiltig wurde er etwa 50 Jahre 
Spiter, wahrscheinlich durch R. Jose bar Abun, abge- 
Schlossen, wobei noch die Ausspriiche selbst jiingerer 
Zeitgenossen Beriicksichtigung fanden. 


»* 


Der palistinische Talmud gibt sich in Seiner iuBeren 
Form als ausfiihrlicher Kommentar der Mischna. Und 
zwar wird zZuerst die Mischna paragraphenweise Zzitiert 
und an jeden Paragraphen kniipft sich der Kommentar an, 
die, Ge mar a*. Die Sprache des palistinischen Talmuds 
ist bald die des entwickelten hebraiischen Idioms der 
Mischna, bald die aramiische Mundart, die damals von 
den Juden in Palistina gesprochen wurde. Aber auſBer der 
Diskussion iiber die Erklirung der Mischna und den Er- 
ginzungen aus den alteren Halachaquellen, enthalt dieser 
Talmud viele agadische Bestandteile, die in nur losem Zu- 
Sammenhang mit dem behandelten Thema stehen. Ferner 
noch viele wertvolle geschichtliche, ethnologische und 
archiologische Materialien, deren Wert leider noch nicht 
zur Geniige gewiirdigt wurde. Sie betreffen nicht blo das 
Judentum, sondern auch das Kulturleben vieler alten 
Volker: Agypter, Babylonier, Assyrer, Perser, Griechen 
und Romer. 

Die Redaktion des palistinischen Talmud kann man 
keineswegs als eine gelungene literarische Arbeit be- 
zeichnen. An vielen Stellen macht er den Eindruck der 
Unfertigkeit. Einige Stiicke sind, wie leicht ersichtlich, 
nachtriglich hineingeschoben und stehen ohne jeden Zu- 
Sammenhang zu dem Vorhergehenden und dem Nach- 
folgenden. Es brauchen dies nicht junge Stiicke zu sein, 
die Spiter an einer passenden oder unpassenden Stelle 
eingefiigt wurden. Vielmehr liBt sich annehmen, daB die 
Redaktion, nachdem das Ganze fertig war, noch spiter 
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einige Bestandteile hinzugefiigt hat, ohne sich der Miihe 
zu unterziehen, alles neu zu redigieren. 

Von den sechs Ordnungen der Mischna haben nur 
vier den palistinischen Talmud. 

Zweifellos gab es friiher den palistinischen Talmud 
zu allen Traktaten der Mischna; aber infolge der Ver- 
Griangung dieses Talmud durch den babylonischen sind 
manche Traktate in Verlust geraten. 


In Babylonien wurde das talmudische Studium ein 
Jahrhundert linger mit groBbem Eifer fortgesetzt. Seinen 
Hohepunkt erreichte es im Zeitalter Rabbas und 
Abajjes, der ein Schiiler des Rabba war, und Rabas 
(in der ersten Halfte des 4. Jahrhunderts). Diese drei 
babylonischen Amorier zeichneten sich durch ungewohn- 
liche Geistesschirfe aus, die selbst auf der Hochschule 
zu Pumbadita alles dagewesene iibertraf. Die Ausein- 
andersetzungen Abajjes und Rabas galten als das Bewun- 
derungswiirdigste an haarspaltender Geistesschirfe. Bei 
diesem Studium war die Geistesiibung an sich Haupt- 


- zweck, weshalb man damals in Pumbadita auch solche 


Teile der Mischna scharfsinnig kommentierte und inter- 
pretierte, die fiir die religiose und rechtliche Praxis keine 
Bedeutung mehr hatten, z. B. die Traktate iiber den Opfer- 
kultus. Damals ist der babylonische Talmud zu dem ge- 
macht worden, was er im allgemeinen ist: zu einer Schule 
des Scharfsinnigen und haarspaltenden Denkens und Dispu- 
tierens. Zwischen den entferntesten Begriffen wurden ge- 
meinsame Momente gefunden, das Naheliegendste dagegen 
ausein andergebracht. In der talmudischen Sprache hieB 
diese scharfe Auseinandersetzung ,,Berge ausreiBen*, 
oder ,,Berge ausreiBen und aneinander reiben*. Alles zer- 
Stob bei dieser Behandlung in Atome, um sich wieder zu 
vereinigen — logisch gefeilt und scharf zugespitzt. 
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In den ,,Subtilititen Abajjes und Rabas* — diese Be- 
zeichnung verdienen jhre haarspaltenden Sitze — hat der 
babylonische Talmud seine Vollendung erreicht. Dariiber 
hinaus war nichts mehr zu leisten. Jetzt schien es an 
der Zeit, das Vorhandene zu sammeln und zu ordnen. 
Nunmehr sollte der Talmud auch in Babylonien seine Re- 
daktion erhalten. Dies geschah im nichstfolgenden Zeit- 
alter durch Rab Aschi, der fiir den babylonischen 
Talmud dieselbe Bedeutung hatte, wie der Patriarch 
Juda I. fiir die Mischna. Auch von ihm heiBt es, 
daB er durch Wiirde und Reichtum ausgezeichnet 
war und sich Somit dem groben Werke selbst- 
los und in voller MuBe hingeben konnte. Dazu 
kam, daB er ein hohes Alter erreicht hat und sich 
etwa 60 Jahre mit der Redaktion des Talmud beschif- 
tigen konnte (367—42T). Er zeigte darin viel groBGeres Ge- 
Schick als der Redaktor des palistinischen Talmud. Mit 
groBber Sorgfalt Sammelte und ordnete er alles; er 
gruppierte die einzelnen Teile geschickt aneinander, $0 
daB der babylonische Talmud literarisch ungemein wert- 
voll ist. Mit dem ersten Entwurf betrachtete er seine 
Arbeit nicht als vollendet, vielmehr unterzog er sie einer 
nochmaligen Redaktion. Als er im Jahre 427 starb, war 
die Abfassung des babylonischen Talmud im wesent- 
lichen vollbracht. Es braucht dabei kaum erst gesagt zu 
werden, daB der babylonische Talmud das meiste Mate- 
rial des palistinischen mit verarbeitet hat. R. Jochanan 
und Seine Jiinger werden. im babylonischen Talmud 
nicht minder hiufig zitiert als im palistinischen. Man 
kann jenen also nicht als das ausschlieBliche Produkt der 
babylonischen Hochschulen betrachten. Hat doch der 
babylonische Talmud $sogar alle tadelnden AuBerungen 
aufgenommen, die in Palistina gegen die iibertriebene 
Spitzfindigkeit der babylonischen Hochschulen und insbe- 
Sondere der von Pumbadita laut geworden waren, selbst 
die schroffe Herabsetzung der babylonischen Lehrweise 
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von Seiten der Palistinenser verschweigt er nicht. Hiufig 
heiBt es da: dariiber. hat man im Westen (d. h. in Pali- 
Stina) gespottet. Auch die scharfe Kritik der babyloni- 
schen Lehrweise durch R. Jeremia ist uns gerade durch 
den babylonischen Talmud aufbewahrt geblieben. 

Nach dem Tode R. Aschis wurde an der Redaktion 
des Talmud noch durch seinen Sohn Mar bar Rab Aschi 
und durch R. Abina weiter gearbeitet. Es kam noch 
Einiges hinzu. In der zweiten Hilfte des 5. Jahrhunderts 
war alles fertig. Einige Partien haben Spitere, die soge- 
nannten Saborier, noch eingeflochten; Sie Sind auch 
auBerlich durch Sprache und Stilisierung leicht zu er- 
kennen. Sonst blieb alles unverindert. Der babylonische 
Talmud ist noch mehr als der palistinische iiber den 
eigentlichen Plan eines Kommentars zur Mischna hinaus- 
gegangen. Er enthalt auBer der Fortbildung des jiidischen 
Rechts und des religionsgesetzlichen Inhalts des Juden- 
tums noch sehr vieles zur Geschichte der Medizin im 
Altertum, iiber Biologie, Anatomie, Physiologie, Psycho- 
logie, dann iiber Astronomie, Archiologie, Geschichte 
usw. Sehr reichhaltig ist die Volkskunde im babyloni- 
Schen Talmud. Natiirlich darf man die talmudische 


Medizin, Anatomie, Physiologie, Psychologie usw. nicht 


nach dem Stande dieser Wissenschaften in der Gegen- 
wart beurteilen, obwohl Minner von Fach darin auch fiir 
unsere Zeit Beachtenswertes gefunden haben. 


* * 
* 


Der babylonische Talmud zahlt 36 Traktate zu den 
6 Ordnungen der Mischna. Von der ersten Ordnung ist 
nur der Traktat Berachot mit dem babylonischen Talmud 
versehen, da die anderen Traktate dieser Mischnaordnung 
in Babylonien keine Bedeutung hatten. Von der zweiten 
Ordnung sind alle Traktate mit Ausnahme eines einzigen 
(Schekalim) bearbeitet worden. Von der dritten Ordnung 
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haben wir zu allen Traktaten den babylonischen Tal- 
mud; von der vierten zu acht Traktaten und von der 
fiinften ebenfalls zu acht Traktaten. Von der letzten 
Ordnung nur zu einem Traktat. AuBerdem hat der 
babylonische Talmud noch einen Traktat, der jiinger ist 
als die anderen Traktate und von manchen als nicht 
zum babylonischen Talmud gehorig angesehen wird. 
Noch einige andere kleine Traktate sind vorhanden und 
der Sammlung des babylonischen Talmud einverleibt 
worden, doch stammen sie aus viel spiterer Zeit 
und sind meist in Palistina entstanden. Die wich- 
tigsten Sind der Traktat ,,Sopherim*®, in dem uns 
manches Interessante iiber das biblische Schriftum una 
iiber die Entwicklung der althebraiischen Orthographie 
aufnewahrt ist. und der Traktat ,,Derech erez* iiber den 
Umgang mit Menschen, wobei die Riicksicht auf den 
Nebenmenschen und ein hofliches, freundliches Betragen 
gegen jedermann als zu den Crundsatzen der Tugend dai - 
gestellt wird. 

i:s ware aber ein Irrtum, wenn man die Sammlung 
des Talmud als kanonisch, d. h. fiir alle Zeiten bindend 
und vnabtinderlich im Sinne der heiligen Schrift bezeich- 
nen wollte. Ebenso ist die Angabe verschiedener Autori- 
taten im Mittelalter unzutreffend, daB die ewige Ver- 
bindlichkeit des Talmud von der gesamten Judenheit 
jemals beschlossen und anerkannt worden sei. Dieser 
Behauptung begegnet man wohl in alteren jiidischen 
Literaturgeschichten, aber sie ist keineswegs wortlich 
zu nehmen. Tatsache ist nur, daB gegen Ende des 
5. Jahrhunderts der babylonische Talmud abgeschlos- 
Sen war. Die iHochschulen in Babylonien bestanden 
aber fort. Und an diesen wurde nunmehr der Talmud 
So Studiert, wie man ehedem die Mischna studierte. 
Zu der heiligen Schrift und der Mischna war jetzt ein 
drittes groBes Religionswerk gekommen, das im reli- 
giosen und im Rechtsleben Autoritit genoBG. Die An- 
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erkennung des Talmud als Quelle fiir die Satzungen der 
religiosen Praxis und des Rechtslebens geschah still- 
sSchweigend, sie verstand sich von selbst. Das konnte 
umsomehr geschehen, als ja Bibel, Mischna und Tal- 
mud, trotzdem von der einen zur anderen religions- 
geschichtlichen Epoche ein weiter Weg der Entwick- 
lung lag, durch die Kette der Uberlieferung zusammen- 
gehalten blieben. Wie die Mischna die Autoritat der 
Thora anerkannte und nur zu erkliren unternahm. 
SO verfuhr auch der Talmud mit der Mischna, und die 
Gelehrten nach der Sammlung des Talmud verhielten sich 
Zu diesen wie die talmudischen Gelehrten zur Mischna. 
In diesem Sinne konnten die Alten mit Recht sagen, 
daB alles durch die Uberlieferung von Mose zu 
ihnen gekommen sei; man wollte damit sagen, dab alles 
den QGeist der Thora atmet und von der Thora ausgeht. 
Es hat niemand auch im entferntesten daran gedacht, die 
Thora durch die Mischna, diese durch den Talmud oder 
den Talmud durch die Spiteren aufzuheben. 

Jedoch trotz dieses gemeinsamen Geistes der Thora, 
der Mischna und des Talmud enthilt auch der 
Talmud, nicht anders wie die Mischna, vielfach wider- 
Sprechende Meinungen, selbst iiber sehr wichtige 
religiose Bestimmungen. Ebenso widersprechen in 
vielen Dingen der babylonische und der palistinische 
Talmud einander. Dadurch fithlte sich aber das religiose 
Bewubtsein des jiidischen Volkes nicht im mindesten be- 
riihrt. Die Thora ist gottlichen Ursprungs, Gott hat sie 
Israel offenbart; aber da er sie den Menschen offenbart 
hat, ist sie nicht mehr im Himmel, sondern eben auf 
Erden, und der Auffassung der menschlichen Vernunft 
anheimgefallen. Die Menschen, in diesem Falle die Weisen 
ISraels, haben das Recht und die Pflicht, sie nach den 
Regeln der ihnen von Gott verliehenen Vernunft zu er- 
forschen. Und da nun einmal Menschen nicht immer der- 
Selben Meinung sein konnen, so sind fiir den Fall, daB 
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tiber den Sinn der Thora die Meinungen verschieden sind, 
Regeln entscheidend, wie sie unter Menschen iiblich und 
verniinitig sind: Entscheidung durch MehrheitsbeschluB, 
logische Begriindung usw. und jede ehrliche Meinung sei 
als ,, Wort des lebendigen Gottes* zu behandeln, da es 
in religivsen Dingen nicht auf die absolute Wahrheit, 
Sondern auf die Wahrhaftigkeit ankomme. 


Selbstredend blieb ein Gedanke grundlegend: wider- 
Sprechen durite ebenso wenig im Talmud eine Norm 
der biblischen Satzung, wie in der Mischna. Die 
biblischen Vorschriften durften erweitert, ausgebaut, aber 
niemals beseitigt oder umgestiirzt, aufgehoben werden. 
Ein klassisches Beispiel dafiir ist das talmudische Ge- 
Setz iiber die Schwagerehe. Nach der Bibel mu6B ein 
Mann die kinderlosce Witwe Sseines Bruders heiraten, 
um den Namen des Verstorbenen zu erhalten. Weigert 
er Sich die Witwe zu heiraten, muB sie unter Beobach- 
tung eines eigenartigen Zeremoniels, das man Chaliza 
nennt, vor ihm zum Zeichen der Verachtung iiber seine 
lieblose Tat ausspucken. (Deut. 25, 5 ff.) Der Talmud 
ist nun aus Griinden, deren Auseinandersetzung hier zu 
weit fiihren wiirde, in diesem Punkt iiber die Bibel hin- 
aus gegangen: er erklirt die Fhe mit der Witwe des 
Bruders als Blutschande. Um aber mit dem Wortlaut 
der Bibel nicht in Widerspruch zu geraten, wurde an- 
geordnet, daB jeder Fall einer derartigen Schwagerehe 
SO Zu betrachten sei, als ob der Schwager die Ehe der 
kinderlosen Bruderwitwe verweigern wollte. Infolge- 
dessen muB nach talmudischem Gesetz jeder von der 
kinderlosen Witwe seines Bruders Chaliza sich geben 
lassen. Und das alles geschieht, um dem einen Gedan- 
ken gerecht zu werden: einem biblischen Gebot oder 
Verbot darf nie widersprochen, es darf nie aufgehoben 
werden. Meine Leser werden es nun wohl verstehen, 
wie nur krasse Unwissenheit oder nackter Boswillen 
behaupten konnen, daB irgendwo im Talmud die Kardi- 
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nalverbote des BlutvergieBens (Gen. 9, 4 ff) und des 
Blutgenusses (Lev.. 17, 10 ff) umgestoBben werden 
konnten. Anders natiirlich Verordnungen der Mischna 
und des Talmud: hier herrscht die Freiheit des Ge- 
dankens wie die Freiheit der Beschliisse. Und wenn die 
Spiteren anders entschieden als die Friiheren, konnte 
ihnen ihr gutes Recht dazu von niemand bestritten 
werden. 

Aus diesem Motiv heraus ist es zu verstehen, dal 
in Spaterer Zeit die Autoritat des babylonischen Talmud 
gegen die des palistinischen zur Anerkennung gelangt 
ist. Auf den babylonischen Hlochschulen ist das Talmud- 
Studium auch in den $spiteren Jahrhunderten sehr eifrig 
gepflegt worden. Was die babylonische Judenheit um 
die Zeit, als das talmudische Studium in Sura und in 
Nehardea begriindet wurde, angestrebt hatte: die Erlan- 
gung der flerrschaft iiber die Schulen in Palistina, wurde 
Spiter zur Tatsache. Insbesondere seit der Herrschaft des 
ISlam im Morgenlande, als das jiidische Exilarchat in 
Babylonien eine weitgehende staatliche Anerkennung er- 
 langt hatte. Kein Wunder also, daB der babylonische 
Talmud in allen strittigen Fragen gegen den palistini- 
 Schen Recht behielt. Um dies auch logisch zu begriinden, 
wurde gesagt. daB die Spiteren Recht haben, d. h. der 
babylonische Talmud sei jiinger als der palistinische und 
habe die Meinung des letzteren gekannt. Und wenn er 
von ihm abgewichen sei, so habe er Seine guten Griinde 
dafiir gehabt. Es wire auch tatsichlich falsch, eine Partei- 
lichkeit zugunsten der babylonischen Lehrer anzuneh- 
men. Oft genug gibt der babylonische Talmud selbst dem 
palastinischen den Vorzug. So wurde Zz. B. in fast allen 
Strittigen Punkten die Meinung des R. Jochanan gegen 
die Rabs und Samuels als allein giltig angenommen, ob- 
wohl jener der jiingere war. Man sieht da die richtige 
Voraussetzung, dab in alterer Zeit an der Hochschule von 
Palastina sicherere Traditionen vorhanden waren als in 
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Babylonien. Nur wo Rab und Samuel, beide zusammen, 
mit R. Jochanan in Meinungsverschiedenheit waren, galt 
die Regel, sich nach der Mehrheit der zwei Babylonier 
Zu richten. Die Bestimmung, der babylonische Talmua 
entscheide gegen den palistinischen, galt eben nur fiir 
den Fall, daB die Hochschule als solche eine Bestimmung 
traf, aber nicht, wo es sich um Entscheidungen bekannter 
Gesetzeslehrer handelte. 


* * 
* 


Beide Talmude waren abgeschlossen, aber der Geist 
des jiidischen Volkes rastete nicht, selbst als Jahre der 
Verfolgungen und schwerer Leiden iiber die Juden 
in vielen Lindern kamen. In Palistina befaBte man sich 
mit der Agada, die zu immer hoherer Bliite gelangte, um 
etwa im 9. Jahrhundert den Hohepunkt zu erreichen. 
Damit entwickelte sich das Studium der Bibel selbst, an 
das sich das Studium der hebraiischen Sprache kniipfte. 
Es entstand das Vokalisations- und Akzentensystem, be- 
wunderungswiirdig in Seinem Aufbau und in seiner Ge- 
nauigkeit; dann die Masora, durch die das heilige Schrift- 
tum eine feste Grundlage erhielt. — In Babylonien hin- 
gegen bliihte seit dem 6. Jahrhundert das Studium des 
Talmud. Im Laufe der Zeit zeigte es sich jedoch, daB 
die Anlage des michtigen Werkes, die der Mischna an- 
gepaBt war, dem praktischen Zweck nicht entsprach. Wie 
die Mischna nicht nach Gegenstinden systematisch ge- 
ordnet ist, ist es auch nicht der Talmud. Es kommt vor, 
daB man eine Bestimmung des Eherechts im Traktat 
iiber die Sabbatruhe suchen muB und auch umgekehrt. 
AuBerdem liBt auch der Talmud vieles unentschieden, S0 
daB man den ganzen talmudischen Stoff mit groBer 
Meisterschaft beherrschen muB, um aus ihm fiir die re- 
ligiose Praxis und die Rechtssprechung, die geltende 
Norm schopfen zu konnen. Es war daher Seit dem Ab- 
SchluB des Talmud ein stets wiederkehrender Wunsch, 
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nach dieser Richtung Wandel zu schaftfen. Einige Ver- 
Suche sind auch in dieser Beziehung gemacht worden, 
Z. B. die kurzen oder bestimmten Halachot (Entschei- 
dungen) des Gaon R. Juda und des R. Simon aus Kajjar. 
Ebenso unternahm es R. Isaak aus Fez (Alfasi) im 
11. Jahrhundert, eine kurze Zusammenfassung des Tal- 
mud zu schreiben, in der er die Diskussion weglieB und 
nur die SchluBbestimmung und die Entscheidung mit- 
teilte; auch die agadischen Bestandteile sind in seiner 
Umarbeitung des babylonischen Talmud weggeblieben. 


Alle diese Versuche iiberragte jedoch die Arbeit des 
Maimonides (geb. 1135 gest. 1204), in seinem groBen 
Religionskodex ,,Mischne Thora*, der ein Muster sy- 
Stematischer Ordnung, Klarheit und Gemeinverstindlich- 
keit ist. Zum ersten Mal ist da der ganze Stoff nach 
Materien geordnet. So befindet sich alles, was der Tal- 
mud an den verschiedenen Stellen iiber die vorgeschrie- 
bene Gebetordnung, iiber das Eherecht, oder iiber das 
biirgerliche Recht sagt, in den Abschnitten iiber die Ge- 
bete, iiber das Eherecht, iiber die biirgerlichen Gesetze 
usw. Aber selbst innerhalb der einzelnen Abteilungen 
ist eine bewunderungswiirdige systematische Ordnung 
zu beobachten. Maimonides fingt immer bei dem Aus- 
gangspunkt an, von dem aus sich alles logisch entwickelt. 
Der Ausgangspunkt ist das biblische Gebot. So z. B. be- 
ginnt er den Abschnitt iiber das Gebet mit dem Gebote 
der Thora, Gott zu dienen; die Weisen haben dies dahin 
verstanden, dal} man Gott durch das andichtige Gebet 
diene; jeder Jude hat zu Gott aus dem Innern seines 
Herzens zu beten und ihm fiir die erhaltenen Wohltaten 
zu danken; es Seien aber im Laufe der Zeit bestimmte 
Gebetsformeln angeordnet worden, um dem gemein- 
Samen Gebet Einheit zu verleihen usw., usw. In dieser 
Weise ist in dem Werke des Maimonides alles in vier- 
zehn Biichern geordnet, die wiederum in Abschnitte, 
diese in Kapiteln und diese letzteren in Paragraphen 
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eingeteilt sSind. Das erste Buch, das ,,Buch der Erkennt- 
nis** (Sefer ha-madda) ist der Ethik des Judentums ge- 
widmet: der wahren Erkenntnis Gottes in seinem gei- 
Stigen und einigen Wesen nach der Lehre Israels. Da 
werden behandelt die Beziehungen des Menschen zu 
Gott, die menschliche Natur und die Willensfreiheit, die 
Sittlichen Pflichten des Menschen und die Erziehung zur 
Sittlichen Pflicht, die Grundsatze der Menschenliebe und 
der Tugend, die Pflichten der Menschen gegen ein- 
ander usSW., uSW. 

Nach Maimonides sind noch andere Versuche ge- 
macht worden, das talmudische Judentum kompendien- 
artig zuSammen zu fassen, aber keine dieser Leistungen 
reicht an den Religionskodex des Maimonides in seinem 
SyStematischen Aufbau heran. 


Indessen bedurfte der Talmud nicht nur der syste- 
matischen Bearbeitung, sondern auch der Wort- und 
Sacherklarung. Der Talmud hat sich eine neue 
eigentiimliche Sprache geschaffen, in der die Gedanken- 
Schirfe und die aufs feinste sich unterscheidenden Begriffe 
ihren Ausdruck finden. Auch hat er $seine eigene AusS- 
drucksweise gebildet, die sich in einer anderen Sprache 
kaum recht wiedergeben laBt. Das alles muBte in Spaterer 
Zeit erklart werden; manche dunkel gewordenen Partien 
muBten durch Heranziehung anderer Stellen richtiggestellt 
werden. Die Sprache des babylonischen Talmud ist das 
Aramiische, das durch viele fremdsprachliche Elemente, 
namentlich persische, ungemein bereichert worden ist. 
Viele Worte und Redewendungen wurden spiter unver- 
Standlich. Darum wurden schon auf den babylonischen 
Hochschulen verschiedene Versuche gemacht, den Tal- 
mud sprachlich und sachlich zu erkliren. Diesen Arbeiten 
aus Babylon schlossen sich spiter die anderer beriihmter 
Talmudgelehrten in Afrika und in Europa an. So hatte 
R. Nathan b. Jechiel in Rom zum erstenmal ein 
vollstindiges talmudisches Lexikon (..Aruch*) verfabt, 
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in dem alphabetisch der ganze Wortschatz der Mischna 
und beider Talmude sowie der verwandten Literatur 
etymologisch und sachlich erklirt wurde. Da im ,,Aruch* 
viele Zitate aus den genannten Werken angefiihrt und 
erklart wurden, kann er auch als einer der ersten 
Kommentare des Talmud gelten. Andere Talmudge- 
lehrte, unter denen sich auch manche aus Deutschland 
befanden, kommentierten verschiedene Teile des babylo- 
nischen Talmud, besonders solche, die fiir die religi6se 
Praxis und die Rechtspfilege von groBer Bedeutung 
waren. 


Alle die Kommentare aber, so trefflich Sie an sich 
auch sein mochten, gerieten in Vergessenheit durch den 
vorziiglichen und unvergleichlichen Kommentar des 
R. Salomo Jizchaki (Raschi) zu fast allen Traktaten des 
babylonischen Talmud. Er hat seinesgleichen nicht an 
Klarheit, Sachlichkeit und pidagogischer ZweckmiBig- 
keit. Zweifellos hat es der babylonische Talmud dem 
Raschi-Kommentar zu verdanken, daB er Jahrhunderte 
hindurch $studiert und bis auf jede Einzelheit durchforscht 
wurde. Er hat das Talmudstudium ungemein erleichtert, 
indem er in die dunkelsten Stellen hineinleuchtete und 
_ Sie aufhellte. Dabei vermied er jede Diskussion, jede 
Auseinandersetzung mit der talmudischen Lehrmeinung, 
die er als gegeben hinnahm und nur zu erkliren sich be- 
Strebte. Eigentlich will er nicht einmal erkliren, sondern 
den Leser zum Nachdenken anregen, daB dieser von 
Selbst auf das Richtige komme. Er iibt den Lernenden 
im Erfassen des Lehrstoffes und fordert den Selbstunter- 
richt. Oft hilft er durch ein einziges, an richtiger Stelle 
hineingeschobenes Wort nach; mitunter geht er sogar 
auf ein MiBverstindnis ein und laBt es gelten, um den 
Lernenden umso leichter zum richtigen Verstindnis zu 
bringen. Nirgends ist in diescem Kommentar ein Wort 
Zu wenig oder Zu viel, auch ist keines an unrichtiger 
Stelle. Wer den Talmud mit dem Raschi-Kommentar 
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nicht versteht, muB sich sagen, daB der Talmud fiir ihn 
unverstindlich bleiben wird. 

Der Raschi-Kommentar ist in einer leichten, gemein- 
verstindlichen Sprache abgefaBt; sie ist einfach, knapp, 
natiirlich, aber gerade in diesen Figenschaften um so 
fesselnder, das Muster einer sch6nen Sprache. Auch fiir 
die Entwicklung der hebriischen Sprache war dieser 
Kommentar von groBer Bedeutung; er hat die Sprache 
der Wissenschaft im Hebraischen geschaffen. 

Der Raschi-Kommentar zum Talmud hat gleich nach 
Seiner Entstehung groBGe Verbreitung gefunden. Damit 
war aber das Talmudstudium noch keineswegs erschoptft. 
Die Enkels6hne des R. Salomo und dessen Schiiler 
Setzten die eingehende Forschung fort und schufen- die 
Sogenannten ,, Tosaphot* (Zusitze), d. h. kritisxche Rand- 
bemerkungen zum Talmud, in denen jede AuBerung und 
jeder Lehrsatz mit dialektischer Schirfe erortert wurden. 
Haufig wurden andere Stellen im Talmud angefiihrt, aus 
denen sich ein Widerspruch zu dem behandelten Thema 
ergab. Die ,, Tosaphot* sind nicht Zusitze zu dem Raschi- 
Kommentar, sondern zum Talmud, denn sie verfahren mit 
diesem nach derselben Methode, mit der der Talmud die 
Mischna behandelt hat. Am weitesten brachte es darin 
Rabbi Jakob (Rabbenu) Tam, ein Enkelsohn Raschis. der 
eS an dialektischer Disputierkunst mit den groBten Mei- 
Stern im babylonischen Talmud, mit Abajje und Raba, 
hitte aufnehmen konnen; Seine Einwiirfe Sind aber trotz 
alledem ernste und zutreffende kritische Bemerkungen. 
Mit den Leistungen der Tosaphisten-Schule erreichte der 
talmudische Scharfsinn seinen H6hepunkt. Was spiter auf 
diesem Gebiet geschaffen wurde, kann man wohl nur als 
Wiederholung bezeichnen. 


% * 
* 


Auch textkritisch, d. h. auf die Richtigkeit des 
Wortlautes, ist der babylonische Talmud sehr eingehend 
1ntersucht worden. Den Anfang dazu hat R. Salomo 
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Jizchaki in $Seinem Kommentar gemacht, wobei er 
allerdings mit dem tiberlieferten Text vorsichtig umging. 
Inn tiberbot darin 'sein Enkelsohn R. Samuel ben 
Meir, der darin wieder allzu weit ging. Im 16. Jahr- 
hundert war es R. Salomo Lurja, der nicht nur den 
Talmud, sSondern auch den Raschi-Kommentar mit grobGer 
Meisterschaft textkritisch erforschte. Diese Forschung 
wurde auch in $piteren Jahrhunderten fortgesetzt; die 
bedeutendste Leistung war die des R. Elija Gaon in 
Wilna (im 18. Jahrhundert). Uberhaupt beginnt mit der 
zweiten Halfte des 18. Jahrhunderts eine Abnahme des 
Talmudstudiums unter den Juden, zuerst in Deutsch- 
land und in den anderen westeuropiischen Lindern, dann 
aber auch in Polen, RuBland und Ungarn, wo es zwar 
noch immer viel gepflegt wird, aber nicht mehr mit der- 
Selben AusschlieBlichkeit, wie in den vorigen Jahr- 
hunderten. Bei den spanisch-portugiesischen und italieni- 
sSchen Juden hat das Talmudstudium niemals einen 
Solchen Umfang erreicht wie bei den deutschen und 
polnischen. Diese ausschlieBliche und einseitige Be- 
Schaſtigung mit dem Talmud mag auch in mancher flin- 
Sicht von nachteiligem EinfluB gewesen sein; aber zwei- 
_ fellos ist es diesem Studium zu verdanken, dab sich der 
judische Stamm seine geistige Beweglichkeit bewahrt hat. 
Es geniigte ein halbes Jahrhundert der freien Erziehung, 
um die Juden iiberall mit den anderen Kulturvolkern 
gleichen Schritt in der Entwicklung halten zu lassen. Die 
grobe Beteiligung der Juden auf allen Gebieten der 
Wissenschaft und der Forschung ist kein Zufall, sondern 
eine Folge der geistigen Spannkraft, die das Talmud- 
Studium (in den Juden erhalten und gepflegt hat. Die 
Behauptung, daB der Talmud die geistige Entwicklung 
der Juden ungiinstig beeinfluBt hitte, ist ganz falsch; sie 
ist, wenn von jiidischer Seite geauBert, als eine groBe 


Undankbarkeit zu bezeichnen. . 
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Der Talmud, der in seiner Bedeutung viel mehr als 
ein literarisches Werk in gewohnlichem Sinne ist, hat 
eine interesSante Ceschichte. Oft ist er der Gegenstand 
der heftigsten und gehissigsten Anfeindung gewesen, 
wobei aber Selten gegen ihn gerecht und sachlich ver- 
fahren wurde. 

In der zweiten Halfte des 8. Jahrhunderts ist in 
der Judenheit eine antitalmudische Bewegung, die 
karaische, entstanden. Sie war von Babylonien aus- 
gegangen und griff nach Palistina und Agypten, $piiter 
SOgar nach Spanien tiiber. Diese Bewegung kniipfte sich 
an den Namen des Anan ben David aus dem 
Exilarchengeschlecht, der nach der Uberlieferung seiner 
Gegner aus gekrinktem Ehrgeiz die Autoritit der babylo- 
nischen Hochschulen und des talmudischen Judentums 
iiberhaupt bekimpfte. Die Anhinger seiner Richtung 
nannten sich ,,Karier* oder ,,Bene mikra*®, Verehrer der 
Schrift, im Gegensatz zu den ,,Rabbaniten®, die auch die 
Autoritat des rabbinischen Judentums, d. h. des Talmud 
anerkannten. Die kariische Sekte, die jetzt bis auf 
winzige Reste in RuBland (hauptsichlich in SiidruBland 
und in der Krim), Galizien, Palistina, Agypten und Kon- 
Stantinopel vom Schauplatz der Geschichte verschwun- 
den ist, war ehemals sehr zahlreich und stark verbreitet; 
Sie verfiigte auch iiber bedeutende literarische Kriafte und 
fiihnrte mit voller Wucht den Kampf gegen den Talmud. 

Wie weit sich die Karier von ihrem blinden HaB 
gegen den Talmud haben hinreiBen lassen, laBt sich 
Schon daraus ersehen, "daB sie nicht bloB den ha- 
lachischen Teil, $Sondern auch die Agada verwar- 
fen, indem Sie einige schwichere und mibBlungene 
Stiicke herausrissen und sie ins Licherliche zogen; als 
ob jemand die herrlichsten Erzeugnisse einer Literatur 
durch einige nebensichliche und: unbedeutende vericht- 
lich machen konnte! Die Karier handelten wie ehedem 
die Samaritaner, die aus HaB gegen die Judier alle bibli- 
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sSchen Schriften auBer der Thora, auch die prophetischen, 
nicht anerkennen wollten. Natiirlich haben sie damit nur 
Sich und der Zukunft ihrer Richtung geschadet. 


Dabei ist der Umstand bezeichnend, daB die Karier 
den Talmud eigentlich gar nicht entbehren konnten und 
Sich fiir die religiovse Praxis einen eigenen Talmud 
Schufen, dem nur alle Vorziige und die GroBartigkeit des 
rabbinischen fehlen. Vor allem haben sie das religiose 
Zeremoniell und die eherechtlichen Bestimmungen unge- 
mein erschwert. Ihre Sabbatruhe, die Aufrechterhaltung 
der levitischen Reinheitsgebote und die Fheverbote mit 
Verwandten in weiteren Graden sind geradezu unertrig- 
lich. Ihren ehegesetzlichen Bestimmungen wird man 
wohl zum groBen Teil ihre fortwahrende Verminderung 
zusSchreiben diirfen. 

Der Talmud hat diesen Kampf iiberdauert, ja, fiir die 
Rabbaniten war er am Ende nur von groBem morali- 
Schen Nutzen. Ihre Rabbiner und Gelekrten sahen sich 
Seitdem genotigt, sich nicht mehr einseitig bloB mit dem 
Talmud zu befassen, sondern ihr Augenmerk auch dem 
Bibelstudium und der Philosophie zuzuwenden. Und auch 
hierin haben die Rabbaniten die Karier weit iiberfliigelt, 


_obwohl die Karier nur die Autoritit der Bibel anerkann- 


ten und infolgedessen nur die Thora studierten. Dasselbe 
ist auch mit der jiidischen Religionsphilosophie der Fall. 
Auch auf diesem Gebiete haben Karier nur wenig ge- 
leistet. Die religiovse Poesie der Juden im Mittelalter, in 
der Zeit der Gebirol, Jehuda ha Levi Mose und 
Abraham ibn Esra usw. hat nur wenig Beachtenswertes 
von kariischen Dichtern aufzuweisen. 


Nach der Uberwindung der kariischen Bewegung — 
Seit dem 12. Jahrhundert nahm sie zumeist nur noch eine 
geduldete Stellung ein — kamen noch vereinzelt in der 
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Judenheit Auflehnungen gegen den Talmud vor. Die 
jiidische Religionsphilosophie hat niemals den Talmud 
bekimpft; es kam hochstens vor, daB mancher Religions- 
philosoph die philosophisch - sittliche Bedeutung des 
Judentums iiber die talmudisch-gesetzliche stellte. Im 
Grundbuch der Kabbala, im ,,Sohar* finden sich nur we- 
nige AuBerungen gegen die Mischna und das talmudische 
Judentum, und auch die sind ganz unbeachtet geblieben. 
Ohne EinfluB blieb auch eine heftige Streitschrift gegen 
den Talmud, die etwa im 14. Jahrhundert abgefaBt und 
erSst im 19. Jahrhundert veroffentlicht wurde. In der 
ersten Halfte des 17. Jahrhunderts verfaBte Leon da 
Modena eine eigenartige antitalmudische Schrift in der 
er einen freisinnigen pseudonymen Gelehrten scharfe 
Angriffe auf den Talmud machen lieB, die er, Leon da 
Modena, angeblich zuriickweisen wollte. In Wahrheit 
aber war es ihm mit den Angriffen ernst, wahrend die 
Abwehr nur Schein ist und der Sache gar nicht niitzte. 
Im 18. Jahrhundert entstand in Polen die Sekte der Soha- 
riten oder Frankisten (nach ihrem Fiihrer Frank $so be- 
nannt), die den Sohar neben der Bibel als die Religions- 
Schrift des Judentums anerkannten und den Talmud ver- 
warfen. Dies fiihrte zu heftigen Kimpfen unter den Ju- 
den in Polen. Die Frankisten sind aber zuletzt zur katho- 
lisxchen Kirche iibergetreten. Schwache Versuche, das 
Judentum von der talmudischen Entwicklung loszulosen, 
Sind auch im 19. Jahrhundert wahrend der jiidischen Re- 
formbewegung gemacht worden. Indessen haben gerade 
die wisSenschaftlichen Fiihrer dieser Bewegung (Geiger, 
Holdheim usw.) erkannt, daB damit dem Judentum nur 
Schaden zugefiigt wiirde; Geiger hat stets das Prinzip 
der Fortentwicklung auf Grund des Talmud gelehrt. 


* * 
* 


Von groBer Bedeutung war auch die Anfeindung, die 
der Talmud von auBen erfahren hat. Seit der Erstarkung 
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des Christentums war es ja hauptsichlich das talmudische 
Judentum, das die beiden Religionsgemeinschaften 
trennte. Wenigstens glaubten christliche Herrscher und 
versChiedene Papste, das Judentum durch die Beseitigung 
des Talmud iiberwinden zu konnen. Kaiser Justinian 1I. 
(527 —65) verbot den Juden den Gebrauch der Deuto- 
rosis (Secunda lex), des ,,zweiten Gesetzes** — $so wurde 
der Talmud genannt — da es nicht gottlichen Ursprungs, 
Sondern bloB ,,Menschenwerk* sei. Er war auch der 
erste romisch-christliche Kaiser, der in die religiosen An- 
gelegenheiten der Juden eingriff. Charakteristisch ist die 
Bezeichnung Deutorosis oder Secunda lex (die wortliche 
Ubersetzung des Wortes Mischna) fiir das nachbiblische 
Judentum. Die Bezeichnung Talmud scheint somit den 
Christen damals noch nicht gelaiufig gewesen zu Ssein. 
MaBregeln gegen den Talmud kamen seitdem nicht sel- 
ten vor: Sie gehorten mit zu den wirksamsten Mitteln, 
die Juden zu drangsalieren und sie in der empfindlichsten 
Weise zu verletzen. Es gab auch zn verschiedenen Zei- 
ten grobe Tal mudprozesse, wo natiirlich nicht das 
Recht, sondern die Gewalt das Urteil diktierte. Ein $s0l- 
cher fand (in der Form einer Disputation iiber den Tal- 
mud) in Paris in Gegenwart des koniglichen Hofes am 


24. Juli 1240 statt. Das Ergebnis war, daB der Talmud 


zwei Jahre $Spiter (im Juli 1242) 6ffentlich in Paris ver- 
brannt wurde. Der beriihmte Gelehrte R. Meir aus 
Rothenburg o. d. Tauber hat auf dieses traurige Ereignis 
eine ergreifende Elegie gedichtet, die noch heute am 
9. Ab in vielen Gemeinden vorgetragen wird. 


In der Folge kam es oft vor, daB Tiuflinge, 
die in Feindschaft das Judentum verlassen hatten, um 
Sich an ihren ehemaligen Glaubensgenossen zu richen 
und bei ihren neuen Glaubensgenossen Vertrauen zu ge- 
winnen, als heftige Gegner und Ankliger des Talmud 
auftraten. Obwohl dieser fast gar nichts iiber Jesus und 
das Christentum enthalt, und das Wenige, aus spiiter Zeit 
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Herriihrende, was auf das Christentum bezogen werden 
kann, ganz harmlos ist, war es eine beliebte Behaup- 
tung, der Talmud enthalte ungeheuerliche Listerungen 
Jesu und der christlichen Kirche. Um dieses zu be- 
welisen, wurden Stellen gefilscht, entstellt, aus dem Zu- 
Sammenhang gerissen, gewaltsam gedeutet, eine Me- 
thode, die bis auf den heutigen Tag in Ubung geblieben 
ist. Den christlichen Behorden gegeniiber galten die Be- 
zeugungen von Renegaten als unanfechtbar, und jeder 
racheschnaubende Abtriinnige als griindlicher Kenner des 
Judentums, insbesondere des Talmud. Auch dies wie- 
derholte sich hiufig bis auf die letzte Zeit. Ein geschicht- 
lich bedeutender TalmudprozeB, der durch einen jiidi- 
Schen Renegaten, Johannes Pfefferkorn, in Szene 
gesetzt wurde, spielte sich in Deutschland, im Anfang des 
16. Jahrhunderts (1506—10) ab. Pfefferkorn setzte 
Himmel und Holle in Bewegung, um die Vernich- 
tung des gesamten jiidischen nachbiblischen Schrift- 
tums durchzusetzen. Sein Plan scheiterte an der wissen- 
Schaftlichen Ehrlichkeit und Gewissenhaftigkeit des 
deutschen Gelehrten Johannes Reuchlin, der sich 
mannhaft diesem Vandalismus entgegensetzte und mit 
groBber Entschiedenheit fiir die Erhaltung des jiidischen 
Schrifttums eintrat. Er fiihrte den Kampf, der fiir ihn 
Selbst oft eine bedrohliche Wendung genommen hatte, 
Siegreich durch. 


Unterdessen war die Buchdruckerkunst er- 
funden, und sie begann ihre groBe kulturfordernde 
Mission. Die Juden, die trotz aller Drangsale stets 
geistig rege geblieben sind, bedienten sich ihrer gleich 
Zur Verbreitung ihrer religiovsen Schriften, also auch zur 
Forderung des Talmudstudiums, das um jene Zeit einen 
groben Aufschwung genommen hatte. Mit der Druck- 
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legung des Talmud wurde zuerst um das Jahr 
1483 in Soncino (einem Stidtchen in der Lombardei) be- 
gonnen. Denn der erste Traktat, Berachot, wurde am 
20. Tebet 5244 = 19. Dezember 1483 beendet. Der Druck, 
der Spiter nach Pesaro verlegt wurde, ging aber nur 
langsam vor sich. Diese erste Talmudausgabe wurde 
iiberhaupt nicht beendet, denn bald erhielt Daniel 
Bomberg in Venedig, ein reicher christlicher Buch- 
drucker, ein Privilegium von Papst Leo X. zur Druck- 
legung des Talmud. Er begann die Arbeit mit reichen 
Geldmitteln und stellte 1521—28 zwei Auflagen vom ba- 
bylonischen und eine vom palistinischen Talmud her. 
Indes fiel diese Ausgabe sehr fehlerhaft und in der Kor- 
rektur vernachlissigt aus. Eine vorziiglich korrekte 
Ausgabe vom Talmud veranstaltete ein anderer christ- 
licher Buchdrucker in Venedig, Marco Antonio Jus t i- 
nian (1546-51). Diese dritte vollstindige Talmudaus- 
gabe blieb bis in die spitere Zeit mustergiiltig. Allerdings 
Setzten Verleger und Drucker spiterer Ausgaben auf das 
Titelblatt die Bemerkung: ,, Nach der Ausgabe Justinian*, 
ohne sich in Wahrheit daran zu halten. Eine sachlich und 
in Bezug auf den Druck geradezu glinzende Ausgabe 
wurde in dem Jahre 1553 in Sabionetta von einem jil- 
dischen Verleger und Buchdrucker in Angriff genommen. 
Leider brach um dieselbe Zeit unter dem Pontifikat 
Julius III. eine Verfolgung gegen den Talmud aus (1553). 
In vielen Stidten Italiens wurden unzihlige gedruckte 
und handschriftliche Exemplare verbrannt. Von der 
glinzenden Talmudausgabe, die in Sabionetta hergestellt 
wurde, blieben nur winzige Reste erhalten. Seitdem ist 
der Talmud nie mehr in solcher Vollendung erschienen. 


In Italien empfand man den Mangel an gedruckten 
Talmudexemplaren recht empfindlich, und man gab sich 
Miihe, das pipstliche Verbot zu beseitigen. Unterdessen 
wurde der Talmud in Lublin (1559 ff.) und im Morgen- 
lande unter der tiirkischen Herrschaft gedruckt. Da es 
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aber schwer war, die Exemplare dieser Ausgabe nach 


[talien zu bringen, veranstaltete man in Basel (1578—81) 
durch einen christlichen Gelehrten eine zensierte d. h. eine 
von der kirchlichen Behorde gepriifte und gutgeheiBene 
Ausgabe. Niemals hat noch ein groBes literarisches Werk 
eine S0 Schmachvolle MiBhandlung erfahren, wie sie der 
Talmud durch die Baseler Ausgabe erlitten hat. Viele 
Stellen wurden gestrichen, geindert, aus dem Zusam- 
menhang gerissen, ein ganzer Traktat, der iiber den 
Gotzendienst, einfach weggelassen. Noch schlimmer war 
es, daB sich der Herausgeber polemische Bemerkungen 
gegen den Talmud erlaubte, wo dessen Lehre in dogma- 
tisxcher Hinsicht mit der des Christentums in Wider- 
Spruch steht, oder den Talmud Dinge sagen lieB, die er 
garnicht sagen wollte. Bezeichnend fiir die Folge die- 
Ser MiBhandlungen des talmudischen Textes ist der Um- 
Stand, daB man spiter, als die greuliche Zensurwillkiur 
aufhorte, nicht mehr in der Lage war, einen richtigen 
Text herzustellen. Zahllose MiBverstandnisse riihren 
von den in Basel vorgenommenen Anderungen des Tal- 
mudtextes her. Erst in neuester Zeit konnte man daran 
gehen, einen authentischen Text nach friiheren Drucken 
und Handschriften herzustellen. 


Der palistinisgche Talmud, der fiir die religiose 
Praxis nicht dieselbe Bedeutung hatte, wie der babylo- 
nische, wurde auch nicht so eifrig gelernt wie dieser und 
nicht so0 oft kommentiert. Er ist eigentlich unverdient 
vernachlissigt worden. Allerdings entging er deshalb 
auch den harten Verfolgungen, denen der babylonische 
Talmud zu verschiedenen Zeiten ausgesetzt war. Erst 
in neuerer Zeit hat man ihm groBere Aufmerksamkeit zu- 
gewandt, was er schon wegen der zZahlreichen wert- 
vollen geschichtlichen Notizen, die er enthalt, vollauf 
verdient. 
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Fs hat auch nicht an vielen Versuchen gefehlt, der 
nichtjidischen Welt in den Talmud Einblick zu ge- 
wahren. Dies ist auch das beste Mittel, die vielen Ver- 
dichtigungen und Verleumdungen, die gegen ihn laut 
wurden, zuriickzuweisen, und ihre GCrundlosigkeit zu be- 
weisen. Altere und jiingere Ubersetzungen der Mischna 
in versChiedenen Sprachen gehoren nicht in den Bereich 
dieser Darstellung. Auch in moderne Sprachen ist der 
Talmud iibersetzt worden. Einzelne Traktate wurden von 
Pinner, Samter, Rawicz usw. ins deutsche iibertragen. 
Fine englische Ubersetzung, aber nur auszugsweise 
lieferte Rodkinson. Eine vollstindige deutsche Uber- 
Setzung an der Seite des wissenschaftlich wieder her- 
gestellten Textes gibt jetzt L. Goldschmidt heraus. Von 
dieser Arbeit sind bereits mehr als zwei Drittel er- 
Schienen.*) 


& 


Uber einzelne Disziplinen des Talmud (die juristi- 
Sche, medizinische usw.) ist eine fast unabsehbare wis- 
Senschaftliche Literatur vorhanden; ebenso viele lexika- 
lische und enzyklopidische Hilfsmittel, um die Sprache 
und den Inhalt dieses einzigartigen Werkes zu erfassen. 
Durch verschiedene Einleitungen in hebriischer und in 
modernen Sprachen wurde vielfach versucht, das Stu- 
dium und das Verstindnis des Talmud zu erleichtern. 
Das Wesen, die Art des Talmudstudiums ist schon in 
alterer Zeit durch gediegene hebriische Werke erforscht 
worden; in neuerer Zeit haben Z. Frankl, J. H. WeiG, A. 
Schwarz das Talmudstudium durch wertvolle Arbeiten 
bereichert. Die Agadaforschung hat W. Bacher durch 
Sein groBes Sammelwerk iiber die Agada wissenschaft- 
lich gefordert. Im allgemeinen 1aBt sich die erfreuliche 


*) Ich verwies im Ubrigen auf meine gr6Bere Arbeit ,Der 
Talmud, $Sein Wesen, Seine Bedeutung und seine Geschichte** 
Frankfurt a/M., ]. Kauffmann, 1900. 
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Tatsache feststellen, daG die objektive Beurteilung des 
Talmud immer mehr Anklang findet. Von gehissigen 
antisemitischen Verunglimpfungen abgesehen, die nichts 
welter als rohe Beschimpfungen des Judentums ent- 
halten, bricht sich auch in der christlichen Welt die Er- 
kenntnis Bahn, daB der Talmud nicht angegriffen und 
nicht verteidigt, Sondern gekannt und verstanden wer- 
den soll. 


* 


So merkwiirdig es auch scheinen mag — der Talmud. 
dieses umfangreiche Werk haarspaltenden Scharfsinns, 
ist im Laufe der Jahrhunderte fiir die Judenheit ein 
Volksbuch geworden; jedenfalls in dem Sinne, daB 
eS auf das Volksleben stark eingewirkt und dessen Ent- 
wicklung in hohem Grade beeinfluBt hat. Das ganze 
religios-Sittliche und rechtliche Leben der Juden s$stand 
Jahrhunderte hindurch und steht vielfach auch heute 
noch unter dem EinfluB dieses groBGen Religions- und 
Rechtsbuches. Wenn auch nicht alle den Talmud er- 
fassen und verstehen konnten, denn dazu gehort eine un- 
gewohnliche Begabung und ein unermiidlicher FleiB, so 
Strebte doch jedermann wenigstens, dieses Werk zu 
kennen und in dessen Kenntnis Seine Sohne zu erziehen. 
Und selbst die Unwissenden lebten in dessen Inhalt, in 
dessen Vorstellungswelt: sein Studium beherrschte das 
Volksleben, wie ja der Talmud selbst an unzihligen 
Stellen den Wert der religivsen Erkenntnis und das hohe 
Verdienst des eifrigen Studiums der Thora hervorhebt. 
,Das Studium der Thora iiber Alles** (Mischna Pea I, 1), 
dieser Lehrsatz wurde in das tigliche Gebet auſgenom- 
men. und brachte jedem Juden die Bedeutung des Thora- 
Studiums fiir das religidvse Leben tiglich in Erinnerung. 
Ein Hohlkopf kann nicht die Siinde scheuen und ein 
Unwissender kann nicht fromm sein,* (Abot IV, 5). Um 
also die Siinde zu vermeiden, mub3 der Jude durch eigenes 
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Forschen dazu kommen, zu wissen, was Siindhaft sei, und 
um fromm zu $Sein, muB er das Wesen wahrer Frommig- 
keit kennen. 


Der Talmud wurde auch deshalb im jiidischen Volke 
»Zelernt*, weil er einen umfangreichen, das ganze Leben 
und alles Wissen umfassenden Lehrstoff bot. Das bibli- 
sche Schrifttum allein, und $Selbst auch die Mischna, 
konnte fiir den Lernbegierigen nicht geniigen. Man las 
fleiBbig die heilige Schrift und die Mischna; aber dieses 
Studium laBt sich Seinem Inhalt nach leicht erschopfen. 
Der Talmud hingegen war wie ,,ein weites und tiefes 
Meer* unerschopflich und unergriindlich, an dem sich 
Begabung, FleiB und WiBbegier immer von neuem be- 
titigen konnten. Andererseits wurde es im Laufe der 
Zeit dem Juden zur zweiten Natur, nichts ohne Begriin- 
dung und ohne eigenes Erfassen zu tun. Der Glaube 
nahm einen sehr kleinen Platz im religiosen Leben ein, 
wahrend die Erkenntnis, die aus dem Wissen 
Schopft, zu einer um $0 groBeren Bedeutung gelangte. 
Jeder Jude war bestrebt, die Gebote des Judentums, wie 
dieses sich in der Mischna und im Talmud entwickelt hatte, 
getreulich und gewissenhaft zu erfiillen. Aber er wollte 
wissen, warum und auch wie es geworden war. Der Tal- 
mud selbst kniipft haiufig an die Lehrsitze der Mischna 
die Frage: aus welchem Bibelvers geht dies hervor ? oder: 
welche logische Bedeutung hat dieser Lehrsatz? Diese 
Frage nach dem Warum, nach der logischen Begriindung 
der religivsen Ubung, beschiftigte den frommen und 
gleichzeitig wiBbegierigen Juden auf Schritt und 
Tritt. 


Es liegt der Gedanke nahe, daB auf diese Weise das 
Judentum leicht zu einer Verstandesreligion hiatte wer- 
den konnen, so dab die religisse Empfindung durch die 
iiberwuchernde Kliigelei erdriickt worden wire. Aber 
der Talmud selbst bot in dem agadischen Teil das 
notige Gegengewicht dazu. Auf das Erforschen 
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folgte stets das Erleben. Die Welt der Wirklichkeit 
und die der Poesie wechselten regelmiBig ab. Zog der 
kasuistische Teil des Talmud fiir das religivse Leben 
bestimmte Grenzen, um alles der Wirklichkeit anzupas- 
Sen, So konnte sich der Jude durch die Agada in die Un- 
endlichkeit verlieren, in die Tiefe der religiosen Betrach- 
tung sich versenken und deren Hohe erklimmen. Diese 
Welt blieb unbegrenzt und kannte auch nicht die 
Fesseln der Logik, der genauen Begriffsbestimmung. Da 
erSCchien alles moglich, was nicht den sittlichen Grund- 
Satzen des Judentums widersprach. Es ist natiirlich, daB 
dem Volke diese Freijheit in der religiovsen Idee besser 
gefiel, als die aufs genaueste abgegrenzte religiose 
Praxis. So hoch deshalb auch die Agada von den alten 
Lehrern bewertet wurde, da Sie das religiovse Leben 
verinnerlichte, $0 muBte doch von Zeit zu Zeit davor ge- 
warnt werden, in der Religionsiibung statt der 
objektiven Erfiillung dessen, was Gebot ist, den per- 
SOnlichen Regungen zu folgen. 


. Der Gegensatz zwischen der Halacha und der Agada 
ist wohl nie vollig ausgeglichen worden, und im Talmud 
Selbst wird bald der eine und bald der andere Tell 
hoher fiir das religivse Leben bewertet. Aber bezeich- 
nend ist doch der Umstand, daB man bei den Vortrigen 
fiir die volkstiimliche religivse Belehrung $sehr haufig 
beide zu vereinigen suchte. Der Vortrag wurde mit einer 
Frage der Religionsiibung eingeleitet: ob die Juden dies 
oder jenes tun diirfen? wie diese oder jene Zeremonie 
ausSzZuiliben sei? was der Jude in diesem oder jenem 
Falle zu tun habe? Der Vortragende zitierte darauf die 
Entscheidung der Mischna oder des Talmud, um von 
dieser aus zu einer agadischen Betrachtung iiberzugehen 
und die religivse Zeremonie im Lichte der erhabensten 
Ethik erscheinen zu lassen, die sittlichen Folgen der Re- 
ligionsiibung hell zu beleuchten und das religiovse Leben 
mit allen seinen Geboten und Verboten zu erkliren. 


Einige Beispiele dieser Art von Volksbelehrung und 
Volkserzichung durch den Talmud mogen das oben Ge- 
Sagte beleuchten. 

Ein Ooffentlicher volkstiimlicher Vortrag iiber den 
Thora-Abschnitt, in dem vom Auszuge Israels aus 
Agypten erzihlt wird (2. Buch Mos. c. 13—15) wird mit 
der rechtlichen Frage eingeleitet: Mogen uns 
unsere Lehrer dariiber belehren, mit welcher Handlung 
und in welchem Falle jemand eine Veruntreuung be- 
geht, wenn er fremdes, ihm zur Aufbewahrung anver- 
trautes Geld fiir sich verwendet? Es werden darauf die 
verSChiedenen Lehrmeinungen angefiihrt, die diese Frage 
rein juristisch beantworten. Dann folgt ein ethischer 
Lehrsatz iiber die Verwerflichkeit einer solchen Tat. 
Der Ubergang zu Pharao, der das friedlich in sein Land 
eingewanderte Volk Israel zum Sklavendienst anhielt, 
war natiirlich nicht schwer (Pesitka rabbati Ab- 
Schnitt 19). 


Zu einem Vortrag iiber das Neujahrsfest (das. 
Abschn. 42) dient als Einleitung die ethisch-rechtliche 
Halachafrage: was unter dem biblischen Verbot, jeman- 
den zu krinken, zu verstehen $sei. Der Antwort der 
Weisen, daB damit jede krinkende Bemerkung gemeint 
Sei (man soll keinem reuigen Siinder sein friiheres Le- 
ben vorhalten und einen Proselyten nicht an $Seine und 
Seiner Vorfahren gotzendienerisxche Vergangenheit er- 
innern), folgt eine sinnreiche agadische Belehrung. Gott 
habe in der Thora nicht den Namen des Baumes an- 
gegeben, dessen Friichte das erste Menschenpaar zur 
Ubertretung von Gottes Gebot gelockt haben. Gott wollte 
dem Baum die Krinkung ersparen, den Menschen s$spi- 
ter zum Abscheu zu werden. So soll auch, wenn eine 
Familie vom MiBgeschick betroffen wird, jedes Mitglied 
dieser Familie lieber sich als die anderen als die Ursache 
bezeichnen. Das hat auch die Erzmutter Sar a getan, 
die die Kinderlosigkeit, in der sie mit Abraham bis dahin 
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lebte, als eine Heimsuchung Gottes gegen Sie und nicht 
gegen ihren Gat ten bezeichnete (1. Buch Mos. 16, 2). 
Diese edle Gesinnung hat Gott damit belohnt, daB er 
auch die Erzmutter Sara mit Kindersegen bedachte 
(das. 21, 1). 

Wenn auch solche Verkniipfung der Halacha mit 
der Agada in der flteren Zeit nicht immer iiblich 
war, So wurde Sie Spiter doch sehr beliebt und 
immer mehr gebriuchlich. Die Folge dieser Art von 
Volksbelehrung war, daB der Talmud dem Volk, 
auch den Ungebildeten, niemals ganz fremd wurde. 
Er beherrschte das geistige und religisse Leben des 
Volkes, das sich an der Vorstellungswelt dieses gro- 
Ben umfangreichen Schrifttums entwickelte. Das Volk 
lernte den Talmud eifrig und fleiBig und le b te nach 
ihm, und zwar nicht nur in religios-sittlicher, sondern 
auch in rechtlicher Beziehung. Ganz gleich, ob die 
Juden sich spiter iiberall der ejigenen Gerichtsbarkeit 
erfreuten oder nicht, Sie unterordneten sich freiwillig 
dem talmudischen Recht, das ihnen viele Vorteile bot. 
Vor allem war es ja ih r Gewohnheitsrecht, in dem sie 
und ihre Vorfahren Jahrhunderte hindurch gelebt hatten. 
AuBerdem hatte das talmudische Recht fiir sie den 
groBen Vorteil, daB es den breiten Schichten des Volkes 
bekannt war. Die ProzeBfiihrung hatte auci alle Vorziige 
der modernen Rechtspflege: sie war miindlich und bot 
keine Moglichkeit zur Verschleppung. Durch die Jahr- 
hunderte hindurch gepflegte Praxis hatte das talmudische 
Recht eine groBe Klarheit und Anwendbarkeit erlangt. 
Aus Rechtsgutachten und Entscheidungen beriihmter 
Lehrer konnte man leicht eine Bestimmung fiir den be- 
handelten Fall finden, denn ein solcher oder ein ahnli- 
cher war gewiB schon vordem verhandelt und nach 
dem Talmud entschieden worden. 

Das Talmudstudium blieb auch zu allen Zeiten bei 
den Juden in frischer Lebendigkeit. Alle Versuche, den 
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Inhalt der talmudischen Schriften kurz zusammen Zu 
fassen und $so das Talmudstudium selbst iiberfliissig zu 
machen, scheiterten an der Vorliebe des Volkes fiir den 
Talmud selbst. Solche Ausziige konnten wohl als Hilfs- 
mittel dienen, das Talmudstudium zu erleichtern, aber 
niemals vermochten sie ihn zu verdringen. Sie boten 
nur neuen Stoff fiir die Diskussion. Dafiir gab es zwel 
Beweggriinde. In erster Reihe war ja das ,,Lernen*® bei 
den Juden Selbstzweck. Wozu also den Lehrstoff ver- 
ringern und vereinfachen! Auberdem fehlte dem jildi- 
Schen Volke in der Folge jede Art von Autorititsglauben. 
Man wollte sich garnicht auf den Auszug aus dem Tal- 
mud verlassen, mochte er auch von einer noch $so be- 
rihmten Autoritit $tammen. Jeder lernfihige Jude 
Sollte die Religions- und Rechtsquellen selbst studieren 
und alles aus eigener Anschauung priifen konnen. Wenn 
man bei Entscheidungen auch die Meinungen der an- 
erkannten $Spiteren Lehrer beachtete und beriicksich- 
tigte, $0 ging man doch stets von der talmudischen 
Quelle aus. Fand man, daB sich ein beriihmter Lehrer 
in der Behandlung dieser Quellen geirrt hatte, so trug 
man keine Scheu, gegen ihn zu entscheiden — allerdings 
mit der iiblichen Redensart, der beriihmte Rabbi moge 
diese Abweichung von seiner Meinung verzeihen. H6f- 
lich und riicksichtsvoll in der Form, aber entschieden und 
ricksichtslos in der Sache. Durch die griindliche Kennt- 
nis des Talmud selbst erhielt sich bei den Juden die 
weitgehendste religivse und geistige Freiheit. Nichts 
wurde bei ihnen ungepriift hingenommen, und fand ein 
jungerer- Talmudgelehrter, daB sein beriihmter Vor- 
ganger geirrt hatte, wies er es offen und stolz, aber 
auch haarscharf nach. Nicht die Meinung der Autoritit 
hatte zu entscheiden, sSondern die Vernunft. Wie konnte 
es kommen, daB die beriihmten Lehrer dies iibersehen 
haben? pflegte man in solchen Fillen zu fragen. Und 
die Antwort lautete: Es ist uns vorbehalten geblieben. 
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Fiir das religivse Leben war dieses eifrige Talmud- 
Studium auch nach einer anderen Richtung hin von gro- 
Ger Bedeutung. Von jeher hat es in der Judenheit angst- 
liche und auf die genaue Erfiillung des Gebots peinlich 
bedachte Minner gegeben, die in Zzweifelhaften Fallen 
(wo es sich um verbotene Arbeiten am Sabbat oder um 
die Speisegesetze und dergleichen handelte) nach der 
erschwerenden Seite entschieden. Dies hielt aber sptiter 
andere Lehrer, die alles auf die Quellen priiften, nicht 
davon ab, von der iibermaBigen Erschwerung abzu- 
weichen und in Zzweifelhaften Fallen zu erleichtern. Sie 
deuteten die betreffende Stelle im Talmud, wo dies ihnen 
zulissig erschien, nach ihrer Auffassung um. Im allge- 
meinen zeigte es Sich, daB gerade die scharfsinnigen 
Talmuderklarer zumeist den Mut hatten, die religiose 
Satzung zu erleichtern. Manche von ihnen taten dies 
mit grobGer Kiihnheit, indem sie sich gegen die klare Ent- 
Scheidung flterer Autoritiaten auf den Talmud selbst be- 
riefen und die alte Auffassung als auf einem Irrtum be- 
ruhend nachwiesen. 


Wie weit das talmudische Studium in die Gedanken- 
welt des jiidischen Volkes gedrungen ist und sein gei- 
Stiges Leben durchtrinkt hat, zeigt am besten der 
Nachweis, daB die jiidisch-deutsche Sprache fast alle 
Begrittsbezeichnungen des jiidisch-geistigen Lebens der 
hebraischen, zumeist aber der talmudisch-aramiischen 
Sprache entnimmt. Rechtsgrundsitze aus dem Talmud, 
die in bestimmten Worten ausgedriickt sind, Sagen und 
Legenden, ebenso ethische Spriiche, Volksspriichworter 
aus dem Talmud usw. fiihrte das Volk im Munde und 
wandte sie im Sprachgebrauch an. Selbst die Ungebilde- 
ten kannten Sie und bedienten sich ihrer hiufig. Viele 
talmudische Redewendungen sind geradezu gefliigelte 
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Worte geworden und fanden oft eine geistreiche witzige 
Anwendung. Wer sich von diesem das ganze jiidische 
Leben beherrschenden EinfluB des Talmud iiberzeugen 
will, blittere in der kostlichen Sammlung Bernsteins 
,,Jiidische Sprichworter und Redensarten*®. Es ist dabei 
Sehr lehrreich zu erfahren, daB vor allem ethische Sen- 
tenzen im Volke heimisch geworden sind, dann erst 
Rechts- und Ritusworte. Einige Proben aus der Samm- 
lung Bernsteins mogen als Beispiel dienen. Eine der 
bekanntesten talmudischen Sentenzen lautet: ,,Marbe 
nechasim marbe daaga® = Viel Besitz, viel Sorge. Der 
Volksmund nahm das auf, fiigt aber witzig hinzu: ,,aber 
gar keine nechasim ist noch eine groBere daaga®. — 

Ein Zeichen der Ehrfurcht vor dem Vater ist nach 
dem Talmud, wenn der Sohn nicht auf den Platz sich 
Stellt, wo der Vater zu stehen pflegt und sich dort- 
hin nicht setzt, wo der Vater gewbhnlich sitzt (Kiddu- 
Schin 31 b). Darum $sagt das Volk: ,Man darf nicht 
Sitzen auf des Vaters Platz*®. — Wie der Talmud den 
Jihzorn dem G6tzendienst gleichstellt (Sabbat 105 b), 
Sagt auch das Volk: ,,Kaas ist aboda sara®*, d. h. Jih- 
Zorn ist Gotzendienst; ein Jude muB sich beherrschen 
lernen, um sich nicht nach heidnischer Art vom Zorn 
hinreiBen zu lassen. Dasselbe lehrt auch der Talmud 
hinsichtlich jener, die in ihrer Wut alles zerstoren, was 
ihnnen in die Hinde gerit; er beruft sich dabeji auf 
5. Buch Mos. 14, 1f. 

Die Rechtskraft einer Sitte, einz Gewohnheit, wird 


- im Talmud oft hervorgehoben. Daher heiBt es auch im 


Volksmund: ,,Fin minhag (ein Brauch) bricht das Ge- 
Setz*. — Nach talmudischem Recht hat der kein Straf- 
geld zu zahlen, der die Wakrheit gesteht. Der Satz ist 
ein gefliigeltes Wort geworden: ,,Mode beemeth, patur 
miknas*. 

Der sittlich erzieherische EinfluB, den der Talmud 
auf das jiidische Volk ausgeiibt hat, zeigt Sich am besten 
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in einer Redewendung, die aus dem talmudischen Schrift- 
tum in die Volkssprache iibergegangen ist. Im Talmud 
(Baba mezia 58 b) heiBt es: ,, Wer einen Mitmenschen 6f- 
fentlich beschamt, hat gleichsam Sein Blut vergossen* 
— d. h. er hat den beschimten Mitmenschen ums Leben 
gebracht. Das Sprachbild ,,Blut vergieBen* im Sinne 
von jemand beschimen ist allgemein geworden, so daB 
eS eigentlich $spiter nur noch in diesem Sinne ge- 
braucht wurde. Oft gebrauchte man auch den hebriai- 
Schen Ausdruck selbst: ,,ein schefichut-damim* (Blut- 
vergieBen) begehen. Bezeichnend aber ist es, daB das 
Sittliche VolksbewuBtsein darin iiber die talmudische 
Ethik hinausging. Nicht nur jemand 6ffentlich be- 
Schaimen, hieG im Volksmunde sein ,,Blut vergieben*, 
Sondern liiberhaupt jede Verletzung und Demiitigung des 
Mitmenschen unter vier Augen — 7z. B. ihm eine Bitte in 
verletzender Weise abgeschlagen, oder ihn an einen 
peinlichen Vorgang erinnern. Alles wurde vom Volke 
mit schefichut-damim bezeichnet. 

Es sei mit diesen Beispielen nur gezeigt, wie tief 
der Talmud in die jiidisgche Volksseele eingedrungen 
und tatsichlich ein Volksbuch im besten Sinne geworden 
ist. Nicht nur der dem Juden innewohnende Humor 
und Witz hat aus dem Talmud seine beste Kraft sich. 
geholt, auch die sonnige Innigkeit des Gefiihlslebens, die 
Lebensklugheit und Weisheit, die religiose Tiefe, hat die 
Judenheit ihm zu danken. Wenn echte Sittlichkeit, edle 
Lebensanschauung, religiovse Weltbetrachtung aus unserer 
Mitte nicht geschwunden sind, Sondern von Geschlecht 
zu Geschlecht sich fortgepflanzt haben, danken wir es 
nicht zum geringsten Teil dem Talmud, diesem unver- 
gleichlichen Nijederschlag eines ganzen Volkslebens von 
mehr als fiinf Jahrhunderten. 


* [ 
? j 
. | 
Z 
bo 
4 
i 
8 Fag 
| a | 
ba | 
le | 
7 
[WR j 
0 # 
1 | 
 & / 
[ - 
' [ 
® 
' 
HE. 1 
- [| 
He ! 
s | | 
- 14 
" | 
LU [ 
EY ' 
” | 
1 i 
 b& 1 ! 
} o j f 
_ l 
| I 
A j ' 
"8: : 
3: 1 
4 
"= 1 
1 | 
1 1 
'® j 
572 * ; 
*F" 
« ; 
3 4 o 
{ 
4; 
'$ | 
4 | 
$i. | | 
Il 7 "1 i 
+ | 4 4 
7 4 
| f i 
l | 
b [ 
1 
: 
| 
1% 


Cs. em a 
 JEYÞ, | >= ar d = ER 
-— ee In moat ; 
— EE One I on tees we 
CR — 


KLAS 
je” 7 (6 


Druckindustrie-A.-G., Pilsen. 
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